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LETTRE ENCYCLIQUE

LAUDATO SI’
DU SAINT-PERE
FRANCOIS
SUR LA SAUVEGARDE DE LA
MAISON COMMUNE

1. « Laudato si’, mi’ Signore,» « Loué sois-tu, mon Seigneur », chantait saiah€ois d’Assise. Dans ce
beau cantique, il nous rappelait que notre maisgsnnwune est aussi comme une sceur, avec laquelle nous
partageons l'existence, et comme une mere, balienaus accueille a bras ouverts : « Loué soigribi)
Seigneur, pour sceur notre mere la terre, qui nouest et nous gouverne, et produit divers fraitsc les
fleurs colorées et I'hnerbe ».[1]

2. Cette sceur crie en raison des dégats que niocaulsons par I'utilisation irresponsable et pablis des
biens que Dieu a déposés en elle. Nous avons geangensant que nous étions ses propriétairesset se
dominateurs, autorisés a I'exploiter. La violenagilgy a dans le coeur humain blessé par le péché se
manifeste aussi a travers les symptémes de majaeieous observons dans le sol, dans I'eau, dainet’
dans les étres vivants. C’est pourquoi, parmi ksvpes les plus abandonnés et maltraités, se trnootve
terre opprimée et dévastée, qui « gémit en tradlaitfantement »Em 8, 22). Nous oublions que nous-
mémes, nous sommes poussiére@f2, 7). Notre propre corps est constitué d’élémeetta planéte, son

air nous donne le souffle et son eau nous vivifi@me elle nous restaure.

Rien de ce monde ne nous est indifférent

3. Il y a plus de cinquante ans, quand le monddlaia@u bord d’'une crise nucléaire, le Pape sdi&dn
XXIII a écrit une Encycligue dans laquelle il ne sententait pas de rejeter une guerre, mais a voulu
transmettre une proposition de paix. Il a adrességessagPacem in terrisc aux fidéles de I'univers » tout
entier, mais il ajoutait « ainsi qu'a tous les hoesntle bonne volonté ». A présent, face a la déafioo
globale de I'environnement, je voudrais m'adress&haque personne qui habite cette planéte. Dans mo
ExhortationEvangelii gaudiumj’ai écrit aux membres de I'Eglise en vue d'eregagn processus de réforme
missionnaire encore en cours. Dans la présenteckaeg, je me propose spécialement d’entrer erogdisd
avec tous au sujet de notre maison commune.

4. Huit ans apre®acem in terrisen 1971, le bienheureux Pape Paul VI s’est ré&éla& problématique
écologique, en la présentant comme une crise quk e@se conséquence...dramatique » de l'activits sa
contrble de I'étre humain : « Par une exploitatinconsidérée de la nature [I'étre humain] risquelale
détruire et d’étre a son tour la victime de cetégreddation ».[2] Il a parlé également a la FAO ae |
possibilité de « I'effet des retombées de la @uilion industrielle, [qui risquait] de conduire @eweéritable
catastrophe écologique », en soulignant « I'urgeatde nécessité d’un changement presque radical léa
comportement de 'humanité », parce que « les peogcientifiques les plus extraordinaires, les gsseas
techniques les plus étonnantes, la croissance &tggue la plus prodigieuse, si elles ne s’accompaigne
d’'un authentique progres social et moral, se reniren définitive contre I'homme ».[3]

5. Saint Jean-Paul Il s’est occupé de ce theme amemtérét toujours grandissant. Dans sa premiere
Encyclique, il a prévenu que I'étre humain semblae«percevoir d’autres significations de son milieu
naturel que celles de servir & un usage et a umoamation dans 'immeédiat ».[4] Par la suite, dppelé a
une conversion écologiquglobale.[5] Mais en méme temps, il a fait remarggeion s'engage trop peu
dans « la sauvegarde des conditions morales d&swogie humaine’authentique».[6] La destruction de
'environnement humain est trés grave, parce quessulement Dieu a confié le monde a I'étre humain,
mais encore la vie de celui-ci est un don qui étie protégé de diverses formes de dégradationteTou
volonté de protéger et d'améliorer le monde supplesprofonds changements dans « les styles déesie,
modéles de production et de consommation, lestates de pouvoir établies qui régissent aujourdlbsii
sociétés ».[7] Le développement humain authentigue caractere moral et suppose le plein respelat de
personne humaine, mais il doit aussi préter atierdiu monde naturel et « tenir compte de la nalare
chaque étre et de ses liens mutuels dans un systéimené ».[8] Par conséquent, la capacité profiétra
humain de transformer la réalité doit se dévelogpeia base du don des choses fait par Dieuigifier[9]



6. Mon prédécesseur Benoit XVI a renouvelé l'imidia & « éliminer les causes structurelles des
dysfonctionnements de I'’économie mondiale et digeries modeles de croissance qui semblent indapab
de garantir le respect de I'environnement».[1@ tappelé qu'on ne peut pas analyser le mondersente
en isolant 'un de ses aspects, parce que « le ther la nature est unique et indivisible » et ipcabntre
autres, I'environnement, la vie, la sexualité, tamille et les relations sociales. Par conséquenf «
dégradation de I'environnement est étroitement dide culture qui faconne la communauté humainép.[1
Le Pape Benoit nous a proposé de reconnaitre gdrbnnement naturel est parsemeé de blessure8esaus
par notre comportement irresponsable. L'environmdraecial a lui aussi ses blessures. Mais touteiyrad,
sont dues au méme mal, c'est-a-dire a l'idée quékiste pas de vérités indiscutables qui guiderst vies,

et donc que la liberté humaine n’a pas de limi@s.oublie que « ’'homme n’est pas seulement urextéb
qui se crée de soi. L’homme ne se crée pas lui-mérast esprit et volonté, mais il est aussi nai?2]
Avec une paternelle préoccupation, il nous a igvééréaliser que la création subit des préjudiées,ou
nous-mémes sommes les dernieres instances, ouuteeg® simplement notre propriété que nous
consommons uniquement pour nous-mémes. Et le Gagpilles ressources de la Création commence la ou
Nnous ne reconnaissons plus aucune instance ausdEsswUs, mais ne voyons plus que nous-mémeg ».[13

Unis par une méme préoccupation

7. Ces apports des Papes recueillent la réfleximmambrables scientifiques, philosophes, théolbgiet
organisations sociales qui ont enrichi la pensééHgise sur ces questions. Mais nous ne pouvas p
ignorer qu'outre I'Eglise catholique, d’autres g et Communautés chrétiennes — comme aussiedautr
religions — ont nourri une grande préoccupationueé précieuse réflexion sur ces thémes qui nous
préoccupent tous. Pour prendre un seul exemplergemmdle, je voudrais recueillir brievement en parti
'apport du cher Patriarche Ecuménique Bartholonaéec qui nous partageons I'espérance de la pleine
communion ecclésiale.

8. Le Patriarche Bartholomée s’est référé partceinent a la nécessité de se repentir, chacunesle s
propres facons de porter préjudice a la planeteepgue « dans la mesure ou tous nous causonditie pe
préjudices écologigues », nous sommes appeléoanaitre « notre contribution — petite ou grande la
défiguration et a la destruction de la créatiod4].[Sur ce point, il s’est exprimé a plusieurs isgs d’'une
maniére ferme et stimulante, nous invitant a reatinm les péchés contre la création : « Que lestesn
dégradent l'intégrité de la terre en provoquardHangement climatique, en dépouillant la terreedefgréts
naturelles ou en détruisant ses zones humides legu®mmes portent préjudice a leurs semblabledgzsa
maladies en contaminant les eaux, le sol, I'aifeetvironnement par des substances polluantescelat ce
sont des péchés » ;[15] car « un crime contre fiar@ast un crime contre nous-mémes et un péchéecon
Dieu ».[16]

9. En méme temps, Bartholomée a attiré I'attention les racines éthiques et spirituelles des pnadde
environnementaux qui demandent que nous trouvieassdlutions non seulement grace a la technique mai
encore a travers un changement de la part de I@trmeain, parce qu’autrement nous affronterions
uniquement les symptémes. Il nous a proposé despdssla consommation au sacrifice, de l'avidit@ a
générosité, du gaspillage a la capacité de partdgas une ascese qui « signifie apprendre a doeneon
simplement a renoncer. C’est une maniere d’ainepabser progressivement de ce que je veux a téedon
monde de Dieu a besoin. C'est la libération declarpde I'avidité, de la dépendance ».[17] Nougiidins,

en outre, nous sommes appelés a « accepter le mondee sacrement de communion, comme maniére de
partager avec Dieu et avec le prochain a une écpkibale. C’est notre humble conviction que lardist
I’humain se rencontrent méme dans les plus petitaild du vétement sans coutures de la créatiddiele
jusque dans l'infime grain de poussiére de notaagte ».[18]

Saint Francois d'Assise

10. Je ne veux pas poursuivre cette Encyclique remmagirir & un beau modeéle capable de nous motliar.
pris son nom comme guide et inspiration au momenmdn élection en tant qu'Evéque de Rome. Je crois
que Francois est 'exemple par excellence de lgeption de ce qui est faible et d’'une écologiegraée,
vécue avec joie et authenticité. C'est le saintgpate tous ceux qui étudient et travaillent autdar
I'écologie, aimé aussi par beaucoup de personniesegaont pas chrétiennes. Il a manifesté une taiten



particuliere envers la création de Dieu ainsi quéza les pauvres et les abandonnés. |l aimaitaéit @mé
pour sa joie, pour son généreux engagement etgooucceur universel. C’était un mystique et un pebgui
vivait avec simplicité et dans une merveilleuseri@rie avec Dieu, avec les autres, avec la natuaeest
lui-méme. En lui, on voit jusqu’a quel point sonséparables la préoccupation pour la nature, lcgus
envers les pauvres, I'engagement pour la sociétépetix intérieure.

11. Son témoignage nous montre aussi qu'une éeoiotfgrale requiert une ouverture a des catégqties
transcendent le langage des mathématiques oulieldgie, et nous orientent vers I'essence de I'aimm
Tout comme cela arrive quand nous tombons amouteure personne, chaque fois qu’il regardait leisole
la lune ou les animaux méme les plus petits, saiofaétait de chanter, en incorporant dans sanigeides
autres créatures. Il entrait en communication dgate la création, et il préchait méme aux fleumndes
invitant & louer le Seigneur, comme si elles étaiknées de raison'®! Sa réaction était bien plus qu’une
valorisation intellectuelle ou qu’un calcul écongoe, parce que pour lui, n'importe quelle créaéiegt une
sceur, unie a lui par des liens d'affection. Voitdumuoi il se sentait appelé a protéger tout ceegjigte. Son
disciple saint Bonaventure rapportait que, « ca@rsidt que toutes les choses ont une origine comnisee
sentait rempli d’'une tendresse encore plus grahdleappelait les créatures, aussi petites soides,edu
nom de frere ou de sceur ».[20] Cette convictiopeng étre considérée avec mépris comme un romantism
irrationnel, car elle a des conséquences sur lesoog qui déterminent notre comportement. Si nowss
approchons de la nature et de I'environnement satte ouverture a I'étonnement et a I'émerveillemsn
nous ne parlons plus le langage de la fraternitdeeta beauté dans notre relation avec le mondg, no
attitudes seront celles du dominateur, du consosumaiu du pur exploiteur de ressources, incapable d
fixer des limites a ses intéréts immédiats. Enmekia, si nous nous sentons intimement unis a ®EUC
existe, la sobriété et le souci de protectionijait spontanément. La pauvreté et I'austéritéaiiet $rancois
n'étaient pas un ascétisme purement extérieur, mpaédque chose de plus radical : un renoncement a
transformer la réalité en pur objet d'usage etatmiation.

D’autre part, saint Francgois, fidéle a I'Ecriturigus propose de reconnaitre la nature comme undipée
livre dans lequel Dieu nous parle et nous réveldgye chose de sa beauté et de sa bonté : « Ldegraet

la beauté des créatures font contempler, par aealegr Auteur » $g13, 5), et « ce que Dieu a d'invisible
depuis la création du monde, se laisse voir aelligence a travers ses ceuvres, son éternellegnaisst sa
divinité » Bm1, 20). C’est pourquoi il demandait qu’au couvemtaisse toujours une partie du jardin sans
la cultiver, pour qu’y croissent les herbes sausade sorte que ceux qui les admirent puissenegleur
pensée vers Dieu, auteur de tant de beauté.[2Xhdrede est plus qu’un probléme a résoudre, il est un
mystére joyeux que nous contemplons dans la jalared la louange.

Mon appel

13. Le défi urgent de sauvegarder notre maison agmeninclut la préoccupation d’unir toute la famille
humaine dans la recherche d’'un développement aduethbhtégral, car nous savons que les choses peuve
changer. Le Créateur ne nous abandonne pas, jimai¢ait marche arriere dans son projet d’'amdure

se repent pas de nous avoir créés. L’humanité gessdcore la capacité de collaborer pour constnaine
maison commune. Je souhaite saluer, encouragemetcier tous ceux qui, dans les secteurs lesvaliss

de l'activité humaine, travaillent pour assurerstuvegarde de la maison que nous partageons. @Ceux q
luttent avec vigueur pour affronter les conséqueimcamatiques de la dégradation de I'environnesienia

vie des plus pauvres dans le monde, méritent uaétuglte spéciale. Les jeunes nous réclament un
changement. lls se demandent comment il est pessébprétendre construire un avenir meilleur s@ansegr

a la crise de I'environnement et aux souffrancesadelus.

14. Jadresse une invitation urgente a un nouvédaglie sur la facon dont nous construisons I'aveaila
planéte. Nous avons besoin d’'une conversion qus nmisse tous, parce que le défi environnemen&l qu
nous vivons, et ses racines humaines, nous comteehenous touchent tous. Le mouvement écologique
mondial a déja parcouru un long chemin, digne dé@ggtion, et il a généré de nombreuses assocsation
citoyennes qui ont aidé a la prise de conscienahdlireusement, beaucoup d'efforts pour chercher de
solutions concrétes a la crise environnementaleu&it souvent, non seulement a cause de 'opposigs
puissants, mais aussi par manque d’intérét dertadea autres. Les attitudes qui obstruent les sisede
solutions, méme parmi les croyants, vont de la tiggalu probleme jusqu’a l'indifférence, la résitjoa
facile, ou la confiance aveugle dans les soluttenlniques. Il nous faut une nouvelle solidaritévenselle.



Comme l'ont affirmé les Evéques d’Afrique du Sudes talents et 'implicatiomle toussont nécessaires
pour réparer les dommages causés par les abusriwabéncontre de la création de Dieu ».[22] Toosis
pouvons collaborer comme instruments de Dieu pawalivegarde de la création, chacun selon saeultur
son expérience, ses initiatives et ses capacités.

15. Jespére que cette Lettre encyclique, qui stejoau Magistére social de I'Eglise, nous aidera a
reconnaitre la grandeur, lI'urgence et la beautdéuqui se présente a nous. En premier lieu, gsgnterai

un bref apercu des différents aspects de la casldgique actuelle, en vue de prendre en considérids
meilleurs résultats de la recherche scientifiquspahible aujourd’hui, d’en faire voir la profondeeir de
donner une base concréte au parcours éthique réuapiui suit. A partir de cet apercu, je repnend
certaines raisons qui se dégagent de la traditidag-chrétienne, afin de donner plus de cohérencwra
engagement en faveur de I'environnement. Ensuéssaierai d’arriver aux racines de la situatiotuele,
pour que nous ne considérions pas seulement lgst@yras, mais aussi les causes les plus profonades N
pourrons ainsi proposer une écologie qui, danglgEsentes dimensions, incorpore la place spéadidge
I'étre humain dans ce monde et ses relations avegalité qui 'entoure. A la lumiére de cette egfon, je
voudrais avancer quelques grandes lignes de dalegd’action qui concernent aussi bien chacunaies n
gue la politique internationale. Enfin, puisqueijés convaincu que tout changement a besoin de/atiots

et d'un chemin éducatif, je proposerai quelquerdigde maturation humaine inspirées par le trésor d
I'expérience spirituelle chrétienne.

16. Bien que chaque chapitre posséde sa propratiygm et une méthodologie spécifique, il reprersor
tour, a partir d’'une nouvelle optique, des questimmportantes abordées dans les chapitres antriglast
le cas spécialement de certains axes qui traverset# I'Encyclique. Par exemple : l'intime relatientre
les pauvres et la fragilité de la planéte ; la action que tout est lié dans le monde ; la critigwenouveau
paradigme et des formes de pouvoir qui dérivenadechnologie ; I'invitation & chercher d’'autregéns de
comprendre I'économie et le progres ; la valeupprale chaque créature ; le sens humain de I'éeojdg
nécessité de débats sincéres et honnétes ; la grspensabilité de la politique internationaleastale ; la
culture du déchet et la proposition d’'un nouvealestle vie. Ces thémes ne sont jamais clos, nioné s
laissés de c6té, mais ils sont constamment repesriechis.

PREMIER CHAPITRE

CE QUI SE PASSE DANS
NOTRE MAISON

17. Les réflexions théologiques ou philosophiques la situation de I'humanité et du monde, peuvent
paraitre un message répétitif et abstrait, si ellese présentent pas de nouveau a partir d’urfeootation
avec le contexte actuel, en ce qu’il a d'inédit pbhistoire de I'humanité. Voila pourquoi avant deir
comment la foi apporte de nouvelles motivationdeehouvelles exigences face au monde dont nousfais
partie, je propose de nous arréter brievement pausidérer ce qui se passe dans notre maison coenmun

18. L'accélération continuelle des changements’ldgmanité et de la planete s’associe aujourd’hui a
l'intensification des rythmes de vie et de travdiéns ce que certains appelleragidaciori. Bien que le
changement fasse partie de la dynamique des syst&oneplexes, la rapidité que les actions humainmes |
imposent aujourd’hui contraste avec la lenteur nesiide I'évolution biologique. A cela, s’ajoute fiait que

les objectifs de ce changement rapide et cons&sbnt pas nécessairement orientés vers le biemgom

ni vers le développement humain, durable et intégeachangement est quelque chose de désirabls,ilma
devient préoccupant quand il en vient a détéritmemonde et la qualité de vie d’'une grande parée d
’humanité.

19. Aprés un temps de confiance irrationnelle dargogres et dans la capacité humaine, une pietia
société est en train d’entrer dans une phase degpande prise de conscience. On observe une gigisib
croissante concernant aussi bien I'environnemeatlgiprotection de la nature, tout comme une sineér
douloureuse préoccupation grandit pour ce qui eard notre planete. Faisons un tour, certainement



incomplet, de ces questions qui aujourd’hui sustitetre inquiétude, et que nous ne pouvons plutrene
sous le tapis. L'objectif n'est pas de recueillesdinformations ni de satisfaire notre curiosit@isrde
prendre une douloureuse conscience, d’'oser transfoen souffrance personnelle ce qui se passeléans
monde, et ainsi de reconnaitre la contributionajweecun peut apporter.

I. POLLUTION ET CHANGEMENT CLIMATIQUE
Pollution, ordure et culture du déchet

20. Il existe des formes de pollution qui affectguobtidiennement les personnes. L'exposition albupots
atmosphériques produit une large gamme d’effetéassmnté, en particulier des plus pauvres, engouaant
des millions de morts prématurées. Ces personn@setst malades, par exemple, a cause de I'inhaldgon
niveaux élevés de fumées provenant de la combugticgiles utilisent pour faire la cuisine ou podw s
chauffer. A cela, s’ajoute la pollution qui affe¢tait le monde, due aux moyens de transport, améés de
industrie, aux dépbts de substances qui contrib@el'acidification du sol et de I'eau, aux fadints,
insecticides, fongicides, désherbants et agro-chies toxiques en général. La technologie, liéesagkeurs
financiers, qui prétend étre I'unique solution gurblémes, de fait, est ordinairement incapablealele
mystére des multiples relations qui existent elesechoses, et par conséquent, résout parfoisalohepne en
en créant un autre.

21. Il faut considérer également la pollution pribelpar les déchets, y compris les ordures dangegeu
présentes dans différents milieux. Des centainemitlons de tonnes de déchets sont produites aaqu
année, dont beaucoup ne sont pas biodégradaldssdédhets domestiques et commerciaux, des délehets
démolition, des déchets cliniques, électroniquendistriels, des déchets hautement toxiques @iadtifs.

La terre, notre maison commune, semble se transfotaujours davantage en un immense dépotoir. A
plusieurs endroits de la planéte, les personne=sag# la nostalgie des paysages d’autrefois,qaued’hui

se voient inondés d'ordures. Aussi bien les décinelisstriels que les produits chimiques utiliséasdbes
villes et dans l'agriculture peuvent provoquer ufetede bio-accumulation dans les organismes des
populations voisines, ce qui arrive méme quandue te présence d’'un élément toxique en un liebasst
Bien des fois, on prend des mesures seulement glemdffets irréversibles pour la santé des peesose
sont déja produits.

Ces problemes sont intimement liés a la cultur@éithet, qui affecte aussi bien les personnes excjue

les choses, vite transformées en ordures. Réalipamsexemple, que la majeure partie du papieregti
produit, est gaspillée et n'est pas recyclée. lusn@olte de reconnaitre que le fonctionnement des
écosystemes naturels est exemplaire : les plaptglsésisent des substances qui alimentent les\eds ;
ceux-ci a leur tour alimentent les carnivores, fqurnissent d’importantes quantités de déchetsningas,
lesquels donnent lieu a une nouvelle génératiorvadgtaux. Par contre, le systéme industriel n'a pas
développé, en fin de cycle de production et de @mmnsation, la capacité d’absorber et de réutilisaheéts

et ordures. On n’est pas encore arrivé a adoptenadele circulaire de production qui assure desotgses
pour tous comme pour les générations futures, etsgppose de limiter au maximum ['utilisation des
ressources non renouvelables, d’en modérer la oonation, de maximiser I'efficacité de leur expltita,

de les réutiliser et de les recycler. Aborder cgttestion serait une facon de contrecarrer la utlu déchet
qui finit par affecter la planéte entiére, mais sioe@marquons que les progrés dans ce sens sofme ereo
insuffisants.

Le climat comme bien commun

23. Le climat est un bien commun, de tous et pous.tAu niveau global, c’est un systeme complexe en
relation avec beaucoup de conditions essentietlaslp vie humaine. Il existe un consensus scigngftrés
solide qui indique que nous sommes en présencerdalrauffement préoccupant du systeme climatique. A
cours des derniéres décennies, ce réchauffemdaatacéompagné de I'élévation constante du niveaa de
mer, et il est en outre difficle de ne pas le meetén relation avec l'augmentation d’événements
météorologiques extrémes, indépendamment du fanque peut pas attribuer une cause scientifiquémen
déterminable & chague phénomeéne particulier. L'mitdast appelée a prendre conscience de la nicessi
de reéaliser des changements de style de vie, déugtion et de consommation, pour combattre ce



réchauffement ou, tout au moins, les causes husajoele provoquent ou l'accentuent. Il y a, certes
d’autres facteurs (comme le volcanisme, les variatide I'orbite et de I'axe de la terre, le cyadaie),
mais de nombreuses études scientifiques signalentiagplus grande partie du réchauffement global de
derniéres décennies est due a la grande concentdsigaz a effet de serre (dioxyde de carbonéhamét
oxyde de nitrogéne et autres) émis surtout a calesd’activité humaine. En se concentrant dans
I'atmosphere, ils empéchent la chaleur des rayolares réfléchis par la terre de se perdre daspéce.
Cela est renforcé en particulier par le modéle éeelbppement reposant sur I'utilisation intensive d
combustibles fossiles, qui constitue le coeur dtesys énergétigue mondial. Le fait de changer ds efu
plus les utilisations du sol, principalement laaitéstation pour I'agriculture, a aussi des impacts.

24. A son tour, le réchauffement a des effets swytle du carbone. Il crée un cercle vicieux @grave
encore plus la situation, affectera la disponibilite ressources indispensables telles que I'eaablpot
I'énergie ainsi que la production agricole des sdes plus chaudes, et provoquera I'extinction €’partie

de la biodiversité de la planete. La fonte desaggmlaires et de celles des plaines d'altitudeare’'une
libération a haut risque de méthane ; et la décsitipp de la matiere organique congelée pourraieaitier
encore plus I'émanation de dioxyde de carbone. Bene) la disparition de foréts tropicales aggrave la
situation, puisqu’elles contribuent a tempérerHangement climatique. La pollution produite padiexyde

de carbone augmente l'acidité des océans et congplanchaine alimentaire marine. Si la tendancaetlet
continuait, ce siécle pourrait étre témoin de cleamgnts climatiques inédits et d’'une destructionssan
précédent des écosystémes, avec de graves consésjyEur nous tous. L’élévation du niveau de la, mer
par exemple, peut créer des situations d'une extréravité si on tient compte du fait que le quartia
population mondiale vit au bord de la mer ou tréscpe, et que la plupart des mégapoles sont sierées
zones cétiéres.

25. Le changement climatique est un probléme glabzlgraves répercussions environnementales, escial
économiques, distributives ainsi que politiques, censtitue I'un des principaux défis actuels pour
'lhumanité. Les pires conséquences retomberontailelment au cours des prochaines décennies sur les
pays en développement. Beaucoup de pauvres vierg des endroits particulierement affectés par des
phénoménes liés au réchauffement, et leurs moyensubsistance dépendent fortement des réserves
naturelles et des services de I'écosysteme, cortageadulture, la péche et les ressources foresticie
n'ont pas d'autres activités financieres ni d’asitressources qui leur permettent de s’adapter rapadts
climatiques, ni de faire face a des situationsstadphiques, et ils ont peu d’acces aux servicemsp et a

la protection. Par exemple, les changements dwatlprovoquent des migrations d’animaux et de vépgéta
qui ne peuvent pas toujours s’adapter, et celatafi@ leur tour les moyens de production des phusnes,

qui se voient aussi obligés d’émigrer avec une dgancertitude pour leur avenir et pour l'avenirlelgrs
enfants. L’augmentation du nombre de migrants fuydm misére, accrue par la dégradation
environnementale, est tragique ; ces migrants mé gas reconnus comme réfugiés par les conventions
internationales et ils portent le poids de leurgsvia la dérive, sans aucune protection |égale.
Malheureusement, il y a une indifférence générabe £ ces tragédies qui se produisent en ce matapst
diverses parties du monde. Le manque de réactmessd ces drames de nos freres et sceurs est ardsid¢m
perte de ce sens de responsabilité a I'égard deamblables, sur lequel se fonde toute sociétkecivi

26. Beaucoup de ceux qui détiennent plus de ressewet de pouvoir économique ou politique semblent
surtout s’évertuer a masquer les problemes ou altecdes symptdmes, en essayant seulement dereédui
certains impacts négatifs du changement climatityleds beaucoup de symptdmes indiquent que ceseffet
ne cesseront pas d’empirer si nous maintenons deeles actuels de production et de consommatioita Vo
pourquoi il devient urgent et impérieux de dévekppes politiques pour que, les prochaines années,
I'’émission du dioxyde de carbone et d’autres gardmaent polluants soit réduite de facon drastigae,
exemple en remplacant l'utilisation de combustibfessiles et en accroissant des sources d'énergie
renouvelable. Dans le monde, il y a un niveau daa@duit & des énergies propres et renouveldblest.
encore nécessaire de développer des technologgsates d’accumulation. Cependant, dans certays pa
des progres qui commencent a étre significatifsétdtréalisés, bien qu'ils soient loin d’atteindreniveau
suffisant. Il y a eu aussi quelques investissemeatss les moyens de production et de transport qui
consomment moins d’énergie et requierent moins d&éenre premiére, comme dans le domaine de la
construction ou de la réfection d’édifices pour améliorer I'efficacité énergétique. Mais ces bonnes
pratiques sont loin de se généraliser.



[I. LA QUESTION DE L'EAU

27. D’autres indicateurs de la situation actueb@cernent I'épuisement des ressources naturelleas N
sommes bien conscients de I'impossibilité de mainte niveau actuel de consommation des payslies p
développés et des secteurs les plus riches deété&ncou I'habitude de dépenser et de jeter atthat
niveaux inédits. Déja les limites maximales d’expliton de la planéte ont été dépassées, sansapge n
ayons résolu le probléme de la pauvreté.

L'eau potable et pure représente une questioneataipre importance, parce qu’elle est indispensadule la

vie humaine comme pour soutenir les écosystemeestas et aquatiques. Les sources d'eau douce
approvisionnent des secteurs sanitaires, agriatlée la péche ainsi qu’industriels. La provisioead est
restée relativement constante pendant longtempis, enabeaucoup d’endroits la demande dépassedl’offr
durable, avec de graves conséquences a court atgatérme. De grandes villes qui ont besoin d'une
importante quantité d’eau en réserve, souffrenpééodes de diminution de cette ressource, quit pas
toujours gérée de fagon équitable et impartiale aoments critiques. Le manque d’eau courante
s'enregistre spécialement en Afrique, ol de grasetteurs de la population n'ont pas accés a une eau
potable sdre, ou bien souffrent de sécheresseendéent difficile la production d’aliments. Dangteéns
pays, il y a des régions qui disposent de I'eaamndance et en méme temps d’autres qui souffeent d
grave pénurie.

29. Un probleme particulierement sérieux est cgduia qualité de I'eau disponible pour les pauveesqui
provoque beaucoup de morts tous les jours. Lesdmesaldiées a I'eau sont fréquentes chez les pauyres
compris les maladies causées par les micro-orgasish par des substances chimiques. La diarrhige et
choléra, qui sont liés aux services hygiéniquesl&pprovisionnement en eau impropre a la consaimma
sont un facteur significatif de souffrance et dertaliié infantile. Les eaux souterraines en beapcou
d’endroits sont menacées par la pollution que pjoeat certaines activités extractives, agricoles et
industrielles, surtout dans les pays ou il n'y a& gda régulation ni de contréles suffisants. Ne peagpas
seulement aux décharges des usines. Les détemidets produits chimiques qu'utilise la populatidens
beaucoup d’endroits du monde continuent de se siévdans des rivieres, dans des lacs et dans des me

30. Tandis que la qualité de I'eau disponible sgrilitre constamment, il y a une tendance croissante
certains endroits, a privatiser cette ressourcedantransformée en marchandise sujette aux loiwarché.

En réalité 'accés a I'eau potable et slre est un droit hinm@arimordial, fondamental et universel, parce
gu'’il détermine la survie des personnes, et parséguent il est une condition pour I'exercice detresu
droits humainsCe monde a une grave dette sociale envers lagggaqgui n'ont pas acces a I'eau potable,
parce que’est leur nier le droit a la vie, enraciné dansilaignité inaliénableCette dette se régle en partie
par des apports économiques conséquents pour fdea potable et I'hygiéne aux plus pauvres. Mais
observe le gaspillage d’eau, non seulement danpags développés, mais aussi dans les pays les moin
développés qui possedent de grandes réserves.n©@glme que le probleme de I'eau est en partie une
guestion éducative et culturelle, parce que laaense de la gravité de ces conduites, dans urextentle
grande injustice, manque.

31. Une grande pénurie d’eau provoquera l'augmiemtadu colt des aliments comme celle du colt de
différents produits qui dépendent de son utilisatiOertaines études ont alerté sur la possibibt&aliffrir
d'une pénurie aigué d'eau dans quelques décensiesn n'agit pas en urgence. Les impacts sur
I'environnement pourraient affecter des milliersrdidions de personnes, et il est prévisible quedstréle

de I'eau par de grandes entreprises mondiales rireid’'une des principales sources de conflits e ¢
siecle.[23]

lll. LA PERTE DE BIODIVERSITE

32. Les ressources de la terre sont aussi objdépeedation & cause de la conception de I'éconamis

qgue de l'activité commerciale et productive fondées I'immédiateté. La disparition de foréts etulias
végeétations implique en méme temps la disparitiespces qui pourraient étre a I'avenir des resssur
extrémement importantes, non seulement pour |'altateon, mais aussi pour la guérison de maladies et
pour de multiples services. Les diverses espeaasenoent des génes qui peuvent étre des resseuletgs



pour subvenir, a l'avenir, & certaines nécessitamaines ou pour réguler certains problémes de
I'environnement.

33. Mais il ne suffit pas de penser aux différergsgéces seulement comme a d'éventuelles “ressdurce
exploitables, en oubliant qu’elles ont une valemreles-mémes. Chaque année, disparaissent desrsnill
d’espéces végétales et animales que nous ne psyhas connaitre, que nos enfants ne pourront @as v
perdues pour toujours.

L'immense majorité disparait pour des raisons @nrient & une action humaine. A cause de nous, des
milliers d’especes ne rendront plus gloire a Diau lpur existence et ne pourront plus nous comnugniq
leur propre message. Nous n’en avons pas le droit.

34. Probablement, cela nous inquiéte d’avoir casaaice de I'extinction d’'un mammifére ou d’un oisea
cause de leur visibilité plus grande. Mais, pourde fonctionnement des écosystémes, les champghemn
algues, les vers, les insectes, les reptilesratdinbrable variété de micro-organismes sont adssissaires.
Certaines espéces peu nombreuses, qui sont d'dabitperceptibles, jouent un réle fondamental pour
établir I'équilibre d’'un lieu. Certes, I'étre humadoit intervenir quand un géo-systéme entre danétat
critique ; mais aujourd’hui le niveau d’interventibumaine, dans une réalité si complexe commetlaaa
est tel que les constants désastres provoquégpardumain appellent une nouvelle interventiorsdeart,

si bien que l'activité humaine devient omnipréseateec tous les risques que cela implique. Il & @n
général un cercle vicieux ou lintervention de f&thumain pour résoudre une difficulté, bien des, fo
aggrave encore plus la situation. Par exemple,doegud’oiseaux et d’insectes qui disparaissenuaedes
agro-toxiques créés par la technologie, sont utileette méme agriculture et leur disparition dedira
substituée par une autre intervention technologiguieproduira probablement d’autres effets nodifss
efforts des scientifiques et des techniciens, ggaient d’apporter des solutions aux problemessgoéé
I'étre humain, sont louables et parfois admirabMais en regardant le monde, nous remarquons que ce
niveau d’intervention humaine, fréquemment au serdies finances et du consumérisme, fait quera ¢oer
nous vivons devient en réalité moins riche et maieke, toujours plus limitée et plus grise, tangisen
méme temps le développement de la technologiesedffies de consommation continue de progresser san
limite. Il semble ainsi que nous prétendions stlpstia une beauté, irremplagable et irrécupérable autre
créée par nous.

35. Quand on analyse I'impact environnemental d’engeprise, on en considére ordinairement legseffe
sur le sol, sur I'eau et sur l'air, mais on n'ifnclpas toujours une étude soignée de son impactasur
biodiversité, comme si la disparition de certaiegpeces ou de groupes d’animaux ou de végétaux étai
guelgue chose de peu d'importance. Les routes)daselles cultures, les grillages, les barragebattres
constructions prennent progressivement possessi®mabitats, et parfois les fragmentent de tellriéna

gue les populations d’animaux ne peuvent plus migiree déplacer librement, si bien que certaispeees
sont menacées d’extinction. Il existe des alteveatgui peuvent au moins atténuer I'impact de cesages,
comme la création de corridors biologiques, maiobserve cette attention et cette prévention endgeu
pays. Quand on exploite commercialement certairg®aes, on n'étudie pas toujours leur forme de
croissance pour éviter leur diminution excessivecde déséquilibre de I'écosystéme qui en résitter

36. La sauvegarde des écosystemes suppose un efjaitle au-dela de 'immédiat, car lorsqu’on atte
seulement un rendement économique rapide et fémilepréservation n’intéresse réellement persoliagés

le colt des dommages occasionnés par la négligégoiste est beaucoup plus élevé que le bénéfice
économique qui peut en étre obtenu. Dans le cala disparition ou de graves dommages a certaines
especes, nous parlons de valeurs qui excédentataudl. C’est pourquoi nous pouvons étre des tésnoin
muets de bien graves injustices, quand certairtenént obtenir d'importants bénéfices en faisayepau
reste de 'humanité, présente et future, les don@ssélevés de la dégradation de I'environnement.

37. Quelques pays ont progressé dans la présanedficace de certains lieux et de certaines zenssr
terre et dans les océans — ou I'on interdit tontervention humaine qui pourrait en modifier la glopomie
ou en altérer la constitution originelle. Dans tégervation de la biodiversité, les spécialistesstant sur la
nécessité d’'accorder une attention spéciale aursztas plus riches en variétés d’espéces, aux e&spec
endémiques rares ou ayant un faible degré de pimtesffective. Certains endroits requiérent unatgution



particuliere a cause de leur énorme importance péaoosysteme mondial, ou parce qu’ils constituent
d’'importantes réserves d'eau et assurent ainsirdafiormes de vie.

38. Mentionnons, par exemple, ces poumons de leefdgleins de biodiversité que sont ’Amazonideet
bassin du fleuve Congo, ou bien les grandes swwfageiféeres et les glaciers. On n’ignore pas l'irtgoace

de ces lieux pour toute la planéte et pour I'aveleil’’humanité. Les écosystemes des foréts tragscaht
une biodiversité d’'une énorme complexité, presqpassible a répertorier intégralement, mais quarsd ce
foréts sont brllées ou rasées pour développer wagas, d'innombrables especes disparaissent gn pe
d’années, quand elles ne se transforment pas emtsiésides. Cependant, un équilibre délicat s'sepo
guand on parle de ces endroits, parce qu'on negaunon plus ignorer les énormes intéréts éconasiq
internationaux qui, sous prétexte de les sauveggodavent porter atteinte aux souverainetés ratsnDe
fait, il existe « des propositions d’'internatiosalion de I'’Amazonie, qui servent uniquement désréts
économiques des corporations transnationales »HRPdlest louable la tache des organismes intenmaatix

et des organisations de la société civile qui disgnt les populations et cooperent de facorigert, en
utilisant aussi des mécanismes de pression légifip@ir que chague gouvernement accomplisse sprepro
et intransférable devoir de préserver I'environnenaénsi que les ressources naturelles de son pags,se
vendre a des intéréts illégitimes locaux ou intéomaux.

39. Le remplacement de la flore sauvage par des a@boisées, qui généralement sont des mono-€siltur
ne fait pas ordinairement 'objet d’une analysecade. En effet, ce remplacement peut affecteregnawnt
une biodiversité qui n'est pas hébergée par levelms espéces qu’'on implante. Les zones humides, q
sont transformées en terrain de culture, perdessidiénorme biodiversité qu’elles accueillaientari3
certaines zones cotiéres, la disparition des étarses constitués par les mangroves est préoccupante

40. Les océans non seulement constituent la majgantee de I'eau de la planéte, mais aussi la majeu
partie de la grande variété des étres vivants, beaticoup nous sont encore inconnus et sont mepaces
diverses causes. D’autre part, la vie dans lesdlgues lacs, les mers et les océans, qui alimereyrande
partie de la population mondiale, se voit affegbée I'extraction désordonnée des ressources deepéch
provoquant des diminutions drastiques de certadspgces. Des formes sélectives de péche, qui lgaspil
une grande partie des espéces capturées, contienente de se développer. Les organismes marins que
nous ne prenons pas en considération sont spéeialenmenacés, comme certaines formes de plancton qui
constituent une composante trés importante dansh#ne alimentaire marine, et dont dépendent, en
définitive, les especes servant a notre subsistance

41. En pénétrant dans les mers tropicales et qib#les, nous trouvons les barrieres de corail, qui
équivalent aux grandes foréts de la terre, partaies hébergent approximativement un million désgs,
incluant des poissons, des crabes, des mollusgeseséponges, des algues, et autres. Déja, beadeoup
barriéres de corail dans le monde sont aujourdstariles ou déclinent continuellement : « Qui asfarmeé

le merveilleux monde marin en cimetieres sous-nsadBpourvus de vie et de couleurs ? ».[25] Ce
phénoméne est di en grande partie a la pollutianatiaint la mer, résultat de la déforestation, des
monocultures agricoles, des déchets industrietlestméthodes destructives de péche, spécialeméas ce
qui utilisent le cyanure et la dynamite. Il s’aggra cause de I'élévation de la température demnscd out
cela nous aide a réaliser comment n'importe quiteon sur la nature peut avoir des conséquenaasaus

ne soupconnons pas a premiére vue, et que certaimass d'exploitation de ressources se font an pri
d’'une dégradation qui finalement atteinéme le fond des océans

42. Il est nécessaire d'investir beaucoup plus tlanscherche pour mieux comprendre le comporteiesnt
écosystemes et analyser adéquatement les diverni¢aes de I'impact de toute modification imporeadé
'environnement. En effet, toutes les créaturest di@es, chacune doit étre valorisée avec affecgon
admiration, et tous en tant qu'étres, nous avorsoibeles uns des autres. Chaque territoire a une
responsabilité dans la sauvegarde de cette famtilevrait donc faire un inventaire détaillé dgzess qu'il
héberge, afin de développer des programmes ettoEgégies de protection, en préservant avec un soin
particulier les espéces en voie d'extinction.



IV. DETERIORATION DE LA QUALITE
DE LA VIE HUMAINE ET DEGRADATION SOCIALE

43. Si nous tenons compte du fait que I'étre hunesinaussi une créature de ce monde, qui a le dkoit
vivre et d’étre heureux, et qui de plus a une dég@minente, nous ne pouvons pas ne pas prendre en
considération les effets de la dégradation de ifenmement, du modéle actuel de développement & de
culture du déchet, sur la vie des personnes.

44. Aujourd’hui nous observons, par exemple, lassance démesurée et désordonnée de beaucoufede vil
gui sont devenues insalubres pour y vivre, noneseeiht du fait de la pollution causée par les énissi
toxiques, mais aussi a cause du chaos urbain,rdbemes de transport, et de la pollution visuaitei que
sonore. Beaucoup de villes sont de grandes stagcioefficaces qui consomment énergie et eau eesexc
Certains quartiers, bien que récemment constrsiitst congestionnés et désordonnés, sans espates ver
suffisants. Les habitants de cette planete ne pasmftfaits pour vivre en étant toujours plus envahisle
ciment, 'asphalte, le verre et les métaux, privésontact physique avec la nature.

45. A certains endroits, en campagne comme en dlerivatisation des espaces a rendu difficéedes
des citoyens a des zones particulierement belleadtres endroits, on crée des urbanisations logaques

" seulement au service de quelques-uns, en éwifa@tles autres entrent pour perturber une traitguill
artificielle. Une ville belle et pleine d’espacesrtg bien protégés se trouve ordinairement dartgices
zones “ sires ”, mais beaucoup moins dans des pawnedgsibles, ou vivent les marginalisés de laétéc

46. Parmi les composantes sociales du changemehalgfigurent les effets de certaines innovations
technologiques sur le travail, I'exclusion socialinégalité dans la disponibilité et la consomroati
d’énergie et d’autres services, la fragmentatiociade, I'augmentation de la violence et 'émergemniee
nouvelles formes d’agressivité sociale, le nardotet la consommation croissante de drogues ageplus
jeunes, la perte d’'identité. Ce sont des signasnipd’autres, qui montrent que la croissance dedesas
derniers siécles n'a pas signifié sous tous sesctsmn vrai progrés intégral ni une amélioratienlal
qualité de vie. Certains de ces signes sont en niémges des symptdmes d’'une vraie dégradation social
d’une rupture silencieuse des liens d'intégratiopdeecommunion sociale.

47. A cela s'ajoutent les dynamiques des moyensodemunication sociale et du monde digital, qui, en
devenant omniprésentes, ne favorisent pas le déwemeent d’une capacité de vivre avec sagesse,ndeipe
en profondeur, d’aimer avec générosité. Les graages du passé, dans ce contexte, auraient causgue

de voir s’éteindre leur sagesse au milieu du lteitinformation qui devient divertissement. Celage de
nous un effort pour que ces moyens de communicatdnaduisent par un nouveau développement clulture
de I'humanité, et non par une détérioration deigaesse la plus profonde. La vraie sagesse, friilad
réflexion, du dialogue et de la rencontre générearsee les personnes, ne s'obtient pas par une pure
accumulation de données qui finissent par saturebrubiler, comme une espéce de pollution menEile.
méme temps, les relations réelles avec les auwtredent a étre substituées, avec tous les déficelae
implique, par un type de communication transitartipternet. Cela permet de sélectionner ou d’ékmles
relations selon notre libre arbitre, et il naitsaion nouveau type d’émotions artificielles, qut plus a voir
avec des dispositifs et des écrans qu'avec lempees et la nature. Les moyens actuels nous pemhels
communiquer et de partager des connaissances etetdisnents. Cependant, ils nous empéchent aussi
parfois d’entrer en contact direct avec la détredsguiétude, la joie de l'autre et avec la compté de son
expérience personnelle. C’est pourquoi nous neiaeyipas nous étonner qu'avec l'offre écrasanteede
produits se développe une profonde et mélancolitgagisfaction dans les relations interpersonnetiasun
isolement dommageable.

V. INEGALITE PLANETAIRE

48. L’environnement humain et I'environnement nekwge dégradent ensemble, et nous ne pourrons pas
affronter adéquatement la dégradation de I'envieoment si nous ne prétons pas attention aux causes q
sont en rapport avec la dégradation humaine ealsodde fait, la détérioration de I'environnementelle

de la société affectent d’'une maniere spécialpllesfaibles de la planéte : « Tant I'expérienceicmne de

la vie ordinaire que l'investigation scientifiquérdontrent que ce sont les pauvres qui souffrerardage



des plus graves effets de toutes les agressiorisoenementales ».[26] Par exemple, I'épuisement des
réserves de poissons nuit spécialement a ceuxivpritvde la péche artisanale et n’ont pas les negena
remplacer ; la pollution de I'eau touche partici@ent les plus pauvres qui n'ont pas la possbilit
d’'acheter de I'eau en bouteille, et I'élévation miuveau de la mer affecte principalement les popariat
cétieres appauvries qui n'ont pas ou se déplacanphact des déreglements actuels se manifeste aussi
travers la mort prématurée de beaucoup de pawlaes, les conflits générés par manque de ressoeirées
travers beaucoup d’autres problemes qui n'ont paszad’espace dans les agendas du monde.[27]

49. Je voudrais faire remarquer que souvent orpas&une conscience claire des problemes qui aftecte
particulierement les exclus. lls sont la majeurdi@ale la planéte, des milliers de millions despenes.
Aujourd’hui, ils sont présents dans les débatstigaks et économiques internationaux, mais il sembl
souvent que leurs problémes se posent comme um@ppecomme une question qui s'ajoute presque par
obligation ou de maniere marginale, quand on nedesidere pas comme un pur dommage collatéral. De
fait, au moment de I'action concréte, ils sont gakés fréquemment a la derniere place. Cela esh ghartie

au fait que beaucoup de professionnels, de leadgpmion, de moyens de communication et de cerdees
pouvoir sont situés loin d’eux, dans des zonesinesaisolées, sans contact direct avec les prolsiétas
exclus. Ceux-la vivent et réfléchissent a partiraleommodité d’'un niveau de développement et &irpar
d’'une gqualité de vie qui ne sont pas a la portééadmajorité de la population mondiale. Ce manqgee d
contact physique et de rencontre, parfois favgueela désintégration de nos villes, aide a trdlhsgi la
conscience et a occulter une partie de la réaltédes analyses biaisées. Ceci cohabite parfois @ave
discours “ vert ”. Mais aujourd’hui, nous ne pousopas nous empécher de reconnaitraurtpl’vraie
approche écologique se transforme toujours en ppgrache socialequi doit intégrer la justice dans les
discussions sur I'environnement, pour écotaet la clameur de la terre que la clameur des pasv

50. Au lieu de résoudre les problémes des pautrds penser a un monde différent, certains se otare
seulement de proposer une réduction de la natdliés. pressions internationales sur les pays en
développement ne manquent pas, conditionnant dkes diconomiques a certaines politiques de “ santé
reproductive ”. Mais « s'il est vrai que la répaot inégale de la population et des ressourcgsodibles
crée des obstacles au développement et a I'uitlisalurable de I'environnement, il faut reconnatjte la
croissance démographique est pleinement compadilde un développement intégral et solidaire ».[28]
Accuser 'augmentation de la population et nondestimérisme extréme et sélectif de certains estagos

de ne pas affronter les problemes. On prétendr@gitainsi le modéle de distribution actuel ou omeorité

se croit le droit de consommer dans une proporjotil serait impossible de généraliser, parce cue |
planéte ne pourrait méme pas contenir les déchate delle consommation. En outre, nous savonsru’o
gaspille approximativement un tiers des aliments spnt produits, et « que lorsque l'on jette de la
nourriture, c’est comme si I'on volait la nourrigua la table du pauvre ».[29] De toute facon, tilcestain
gu'il faut préter attention au déséquilibre de istribution de la population sur le territoire, tau niveau
national qu’au niveau global, parce que l'augmémtatie la consommation conduirait a des situations
régionales complexes, a cause des combinaisonsofiéeimes liés a la pollution environnementale, au
transport, au traitement des déchets, a la pentesseurces et a la qualité de vie, entre autres.

51. L'inégalité n’affecte pas seulement les indiddmais aussi des pays entiers, et oblige a p@nsee
éthigue des relations internationales. Il y a, féet,eune vraie “ dette écologique ”, particulierem entre le
Nord et le Sud, liée a des déséquilibres commexcerec des conséquences dans le domaine écolpgique
liée aussi a l'utilisation disproportionnée dessmsces naturelles, historiquement pratiquée pdaine
pays. Les exportations de diverses matieres premigour satisfaire les marchés du Nord industéiadist
causé des dommages locaux, comme la pollutiorepaelcure dans I'exploitation de I'or ou par lexgide

de souffre dans I'exploitation du cuivre. Il faupésialement tenir compte de ['utilisation de l'espa
environnemental de toute la planéte, quand il s'dgistocker les déchets gazeux qui se sont acésmul
durant deux siecles et ont généré une situationaffecte actuellement tous les pays du monde. Le
réchauffement causé par '’énorme consommation daiicg pays riches a des répercussions sur lesnggi
les plus pauvres de la terre, spécialement en uddrigpu I'augmentation de la température jointe a la
sécheresse fait des ravages au détriment du rentele® cultures. A cela, s'ajoutent les dégatsésapar
'exportation vers les pays en développement deheté solides ainsi que de liquides toxiques, et pa
I'activité polluante d’entreprises qui s’autoris&lains les pays moins développés ce gu’elles necpedans

les pays qui leur apportent le capital : « Nousstatons que souvent les entreprises qui agissesitsant
des multinationales, qui font ici ce qu’'on ne Igarmet pas dans des pays développés ou du dénommé



premier monde. Généralement, en cessant leurdtéstiet en se retirant, elles laissent de grandsifga
humains et environnementaux tels que le chédmage,pdpulations sans vie, I'épuisement de certaines
réserves naturelles, la déforestation, I'appausment de I'agriculture et de I'élevage local, degéres, des
coteaux triturés, des fleuves contaminés et quelgeigvres sociales qu’on ne peut plus maintefd@0p

52. La dette extérieure des pays pauvres s’estftianée en un instrument de controle, mais il @ehpas

de méme avec la dette écologique. De diverses neanies peuples en développement, ou se trouesnt |
plus importantes réserves de la biosphére, contirdialimenter le développement des pays les phiees

au prix de leur présent et de leur avenir. La tde® pauvres du Sud est riche et peu polluée, llaaces a

la propriété des biens et aux ressources poufaedises besoins vitaux leur est interdit par ystédme de
relations commerciales et de propriété structurediet pervers. Il faut que les pays développés ibomint a
solder cette dette, en limitant de maniére sigaiifi@ la consommation de I'énergie non renouvelablen
apportant des ressources aux pays qui ont le pliesoins, pour soutenir des politiques et desrgnuges

de développement durable. Les régions et les paysllis pauvres ont moins de possibilités pourtadae
nouveaux modeéles en vue de réduire I'impact dasitést de 'homme sur I'environnement, parce qu'ils
n’'ont pas la formation pour développer les procesgicessaires, et ils ne peuvent pas en assunariss
C’est pourquoi il faut maintenir claire la consaenque, dans le changement climatique, il y a des
responsabilités diversifiéest, comme I'ont exprimé les Evéques des Etats-Umisdoit se concentrer «
spécialement sur les besoins des pauvres, desdabldes vulnérables, dans un débat souvent dgramé
les intéréts les plus puissants ».[31] Nous avas®ib de renforcer la conscience que nous sommes un
seule famille humaine. Il n'y a pas de frontiéredabarriéres politiques ou sociales qui nous péent de
nous isoler, et pour cela méme il n'y a pas nos giiplace pour la globalisation de l'indifférence.

VI. LA FAIBLESSE DES REACTIONS

53. Ces situations provoquent les gémissementsceler derre, qui se joignent au gémissement des
abandonnés du monde, dans une clameur exigeamtudeune autre direction. Nous n’avons jamais autant
maltraité ni fait de mal a notre maison communestes deux derniers siécles. Mais nous somme$eappe
a étre les instruments de Dieu le Pere pour que pidnéte soit ce gqu'il a révé en la créant, eir gu'elle
réponde a son projet de paix, de beauté et detydiéniLe probléme est que nous n’avons pas enaore |
culture nécessaire pour faire face a cette criddl;faut construire des leaderships qui tracesst chemins,

en cherchant a répondre aux besoins des générattudles comme en incluant tout le monde, sairs nu
aux geénérations futures. Il devient indispensatdecer un systéme normatif qui impliqgue des ligite
infranchissables et assure la protection des étgoags, avant que les nouvelles formes de pouvavéss

du paradigme techno-économique ne finissent par ramn seulement la politique mais aussi la libettka
justice.

54. La faiblesse de la réaction politique intemmadie est frappante. La soumission de la politigue
technologie et aux finances se révéle dans I'édescSommets mondiaux sur I'environnement. |l yoa tr
d’intéréts particuliers, et trés facilement l'irdéréconomique arrive a prévaloir sur le bien comraui
manipuler l'information pour ne pas voir affect&s projets. En ce sens,Decument d’Aparecidaéclame

gue « dans les interventions sur les ressourcagefias ne prédominent pas les intéréts des groupes
économiques qui ravagent déraisonnablement lesedule la vie ».[32] L’alliance entre I'économielaet
technologie finit par laisser de codté ce qui ne feis partie de leurs intéréts immédiats. Ainsi,penit
seulement s’attendre a quelques déclarations sciplefs, quelques actions philanthropiques isqleege

des efforts pour montrer une sensibilité enversvitonnement, quand, en réalité, toute tentative de
organisations sociales pour modifier les chosea sae comme une géne provoquée par des utopistes
romantiqgues ou comme un obstacle a contourner.

55. Peu a peu certains pays peuvent enregistrgordgees importants, le développement de contidlies
efficaces et une lutte plus sincére contre la gion. Il y a plus de sensibilité écologique depkat des
populations, bien que cela ne suffise pas pour fieodes habitudes nuisibles de consommation, @ui n
semblent pas céder mais s’amplifient et se déveluppC'est ce qui arrive, pour donner seulement un
exemple simple, avec l'augmentation croissante 'dilidation et de lintensité des climatiseurs. sLe
marchés, en cherchant un gain immédiat, stimuleobre plus la demande. Si quelqu’'un observait de
I'extérieur la société planétaire, il s'étonnefaite a un tel comportement qui semble parfois dai.



56. Pendant ce temps, les pouvoirs économiquesnaoent de justifier le systéme mondial actuel, ou
priment une spéculation et une recherche du refieancier qui tendent a ignorer tout contexte, dama
que les effets sur la dignité humaine et sur 'esmiiement. Ainsi, il devient manifeste que la ddgten de
'environnement comme la dégradation humaine ej@éehsont intimement liées. Beaucoup diront qu’ils
n’'ont pas conscience de réaliser des actions inlemnaarce que la distraction constante nous Gteleage
de nous rendre compte de la réalité d'un mondedimi fini. Voila pourquoi aujourd’hui « tout ceigest
fragile, comme I'environnement, reste sans défgaseapport aux intéréts du marché divinisé, tramsés

en regle absolue ».[33]

57. 1l est prévisible que, face a I'’épuisement daaines ressources, se crée progressivement narscé
favorable & de nouvelles guerres, déguisées emdmations nobles. La guerre produit toujours deves
dommages a I'environnement comme a la richesserrellt des populations, et les risques deviennent
gigantesques quand on pense aux armes nucléamgisgaiaux armes biologiques. En effet, « malgré
l'interdiction par des accords internationaux deguerre chimique, bactériologique et biologique yéalité

la recherche continue dans les laboratoires poteldgper de nouvelles armes offensives capabléida
les équilibres naturels ».[34] Une plus grandenétia est requise de la part de la politique paevenir et
pour s’attaquer aux causes qui peuvent provoquenadeaux conflits. Mais c'est le pouvoir lié aux
secteurs financiers qui résiste le plus a cetgffodes projets politiques n'ont pas habituellatmde largeur
de vue. Pourquoi veut-on préserver aujourd’hui oavpir qui laissera dans I'histoire le souvenir st
incapacité a intervenir quand il était urgent etasSaire de le faire ?

58. Dans certains pays, il y a des exemples posiéfréussites dans les améliorations de I'envenoremt

tels que I'assainissement de certaines rivierekiged durant de nombreuses décennies, ou la rétigmer

de foréts autochtones, ou I'embellissement de pmgsagrace a des ceuvres d’assainissement
environnemental, ou des projets de constructiobateanents de grande valeur esthétique, ou encare, p
exemple, grace a des progrés dans la productioredjia non polluante, dans les améliorations chsfrart
public. Ces actions ne résolvent pas les problegi@zaux, mais elles confirment que I'étre humainb es
encore capable d’'intervenir positivement. Comnaeété créé pour aimer, du milieu de ses limitétisgent
inévitablement des gestes de générosité, de sodidard attention.

59. En méme temps, une écologie superficielle opagmte se développe, qui consolide un certain
assoupissement et une joyeuse irresponsabilité.m@onela arrive ordinairement aux époques de crises
profondes, qui requiérent des décisions couragensas sommes tentés de penser que ce qui estireiler

se passer n'est pas certain. Si nous regardorghteses en surface, au-dela de quelques signetesisie
pollution et de dégradation, il semble qu’ellessoéent pas si graves et que la planéte pourraiisien
longtemps dans les conditions actuelles. Ce compent évasif nous permet de continuer & maintesr n
styles de vie, de production et de consommatiomsiCla maniére dont I'étre humain s’arrange pour
alimenter tous les vices autodestructifs : en eggage ne pas les voir, en luttant pour ne paselnnaitre,

en retardant les décisions importantes, en agissamine si de rien n’était.

VII. DIVERSITE D’OPINIONS

60. Finalement, reconnaissons que diverses vigblignes de pensée se sont développées a prodas de
situation et des solutions possibles. A I'extrémigin coté, certains soutiennent a tout prix le rayth
progrés et affirment que les problémes écologigse®nt résolus simplement grace a de nouvelles
applications techniques, sans considérations éhigqu changements de fond. De l'autre c6té, d'autre
pensent que, a travers n'importe laquelle de gesvientions, I'étre humain ne peut étre qu’'une roergt
nuire a I'écosystéme mondial, raison pour laquiélonviendrait de réduire sa présence sur la paré
d’empécher toute espéce d'intervention de sa Ratte ces deux extrémes, la réflexion devrait ifiende
possibles scénarios futurs, parce qu’il n'y a pas seule issue. Cela donnerait lieu a divers appprt
pourraient entrer dans un dialogue en vue de ré&sangégrales.

61. Sur beaucoup de questions concrétes, en minckylise n'a pas de raison de proposer une parol
définitive et elle comprend qu’elle doit écouterigppromouvoir le débat honnéte entre scientifiques,
respectant la diversité d’opinions. Mais il sutfé regarder la réalité avec sincérité pour constptél y a
une grande détérioration de notre maison commuegpérance nous invite a reconnaitre qu'il y adorg



une voie de sortie, que nous pouvons toujours ce@ele cap, que nous pouvons toujours faire qeelq
chose pour résoudre les problemes. Cependantyagadnes d'un point de rupture semblent s’obserer,
cause de la rapidité des changements et de lad#digna qui se manifestent tant dans des catassoph
naturelles régionales que dans des crises so@aleséme financiéres, étant donné que les problémues
monde ne peuvent pas étre analysés ni s’expliqeerfagon isolée. Certaines régions sont déja
particulierement en danger et, indépendamment ute farévision catastrophiste, il est certain gaetliel
systéme mondial est insoutenable de divers pomtsud, parce que nous avons cessé de penser awefin
'action humaine : « Si le regard parcourt les oégi de notre planete, il s'apercoit immédiatemard g
I'lhumanité a décu I'attente divine ».[35]

DEUXIEME CHAPITRE
L’EVANGILE DE LA CREATION

62. Pourquoi inclure dans ce texte, adressé agdatepersonnes de bonne volonté, un chapitreaifui f
référence a des convictions de foi ? Je n'ignogeqee, dans les domaines de la politique et dernage,
certains rejettent avec force I'idée d’'un Créateurpien la considérent comme sans importance e g@
reléguer dans le domaine de lirrationnel la rideesjue les religions peuvent offrir pour une édelog
intégrale et pour un développement plénier de l'anité. D’autres fois on considére qu’elles sont smes-
culture qui doit seulement étre tolérée. Cependanscience et la religion, qui proposent des agEs
différentes de la réalité, peuvent entrer dansialogle intense et fécond pour toutes deux.

l. LA LUMIERE QU'OFFRE LA FOI

63. Si nous prenons en compte la complexité deise @cologique et ses multiples causes, nous devro
reconnaitre que les solutions ne peuvent pas dunire maniére unique d'interpréter et de transforfae
réalité. Il est nécessaire d’'avoir aussi recours diverses richesses culturelles des peuples radtaa la
poésie, a la vie intérieure et a la spiritualittn@us cherchons vraiment a construire une écolggiaous
permette de restaurer tout ce que nous avons tlétiais aucune branche des sciences et aucune figm
sagesse ne peut étre laissée de coté, la sagigiseise non plus, avec son langage propre. De plglise
catholique est ouverte au dialogue avec la penb#espphique, et cela lui permet de produire digsrs
synthéses entre foi et raison. En ce qui concezseqliestions sociales, cela peut se constater ldans
développement de la doctrine sociale de I'Eglisg est appelée a s'enrichir toujours davantagertr pkes
nouveaux défis.

64. Par ailleurs, méme si cette Encyclique s’ouawedialogue avec tous pour chercher ensemble des
chemins de libération, je veux montrer dés le déganment les convictions de la foi offrent auxéthens,

et aussi a d'autres croyants, de grandes motivaponr la protection de la nature et des freresmirs les
plus fragiles. Si le seul fait d’étre humain poukesepersonnes a prendre soin de I'environnemantt elles

font partie, « les chrétiens, notamment, saventigue devoirs a l'intérieur de la création et tedevoirs a
I'égard de la nature et du Créateur font partiégrante de leur foi ».[36] Donc, c’est un bien pour
I'lhumanité et pour le monde que nous, les croyanigs reconnaissions mieux les engagements écokmyiq
qui jaillissent de nos convictions.

Il. LA SAGESSE DES RECITS BIBLIQUES

65. Sans répéter ici I'entiere théologie de la ttméa nous nous demandons ce que disent les grénids
bibliques sur la création et sur la relation etitee humain et le monde. Dans le premier récitaivre de
la création, dans le livre de la Genése, le plaDide inclut la création de I'humanité. Aprés |gation de
I'étre humain, il est dit que « Dieu vit tout ce’ijavait fait : cela était trés bon »56 1, 31). La Bible
enseigne que chaque étre humain est créé par ambinage et a la ressemblance de Dieu @if.1, 26).
Cette affirmation nous montre la tres grande digdi¢ toute personne humaine, qui « n’est pas seatem
guelque chose, mais quelqu’un. Elle est capabkedmnnaitre, de se posséder, et de librementsedet
entrer en communion avec d’autres personnes »J&8ifit Jean-Paul 1l a rappelé que I'amour tres qaigr



gue le Créateur a pour chaque étre humain lui cenfae dignité infinie.[38] Ceux qui s’engagent siden
défense de la dignité des personnes peuvent tralaves la foi chrétienne les arguments les plusopisf
pour cet engagement. Quelle merveilleuse certiielsavoir que la vie de toute personne ne se @d p
dans un chaos désespérant, dans un monde gouwerieegur hasard ou par des cycles qui se répdeent
maniere absurde ! Le Créateur peut dire a chacumode : « Avant méme de te former au ventre matgme
t'ai connu » Jr 1, 5). Nous avons été conc¢us dans le coeur de Bialgnc, « chacun de nous est le fruit
d’'une pensée de Dieu. Chacun de nous est voulaychest aimé, chacun est nécessaire ».[39]

66. Les récits de la création dans le livre de éad&3e contiennent, dans leur langage symboliqoartif,

de profonds enseignements sur I'existence humairsairesa réalité historique. Ces récits suggeremet g
I'existence humaine repose sur trois relations émnentales intimement liées : la relation avec Déeec le
prochain, et avec la terre. Selon la Bible, lesstrelations vitales ont été rompues, non seulendent
'extérieur, mais aussi a lintérieur de nous. Eettipture est le péché. L’harmonie entre le Créateu
I'lhumanité et I'ensemble de la création a été dké&tmpar le fait d’avoir prétendu prendre la plaeelieu, en
refusant de nous reconnaitre comme des créatomgéds. Ce fait a dénaturé aussi la mission deimstire

» la terre (cfGn 1, 28), de « la cultiver et la gardeGn(2, 15). Comme résultat, la relation, harmonieuse a
I'origine entre I'étre humain et la nature, est eleye conflictuelle (cfGn 3, 17-19). Pour cette raison, il est
significatif que I'harmonie que vivait saint Framgal’'Assise avec toutes les créatures ait été préa¥e
comme une guérison de cette rupture. Saint Bonaremlisait que par la réconciliation universelleav
toutes les créatures, d’une certaine maniére, Bimngtournait a I'état d'innocence.[40] Loin deroedéle,

le péché aujourd’hui se manifeste, avec toute gz fde destruction, dans les guerres, sous diviosess
de violence et de maltraitance, dans I'abandorptiesfragiles, dans les agressions contre la nature

67. Nous ne sommes pas Dieu. La terre nous préedeus a été donnée. Cela permet de répondre a une
accusation lancée contre la pensée judéo-chrétiehnesté dit que, a partir du récit de la Gengisieinvite

a “dominer” la terre (cfGn 1, 28), on favoriserait I'exploitation sauvage denlature en présentant une
image de I'étre humain comme dominateur et degttmctCe n’est pas une interprétation correcte de la
Bible, comme la comprend I'Eglise. S'il est vraieguarfois, nous les chrétiens avons mal interpgeité
Ecritures, nous devons rejeter aujourd’hui avecdajue, du fait d’avoir été créés a I'image de Qitde la
mission de dominer la terre, découle pour nous doraination absolue sur les autres créatures. Il est
important de lire les textes bibliqgues dans leurtexte, avec une herméneutique adéquate, et drigersr
gu’ils nous invitent a “cultiver et garder” le janddu monde (cfGn 2, 15). Alors que “cultiver” signifie
labourer, défricher ou travailler, “garder” sigmifprotéger, sauvegarder, préserver, soigner, dervéiela
implique une relation de réciprocité responsableeelétre humain et la nature. Chaque communaaté p
prélever de la bonté de la terre ce qui lui esiesgaire pour survivre, mais elle a aussi le dedeila
sauvegarder et de garantir la continuité de sditieppour les générations futures ; car, en défiaj « au
Seigneur la terre »PE24, 1), a lui appartiennent « la terre et tout giesty trouve » Dt 10, 14). Pour cette
raison, Dieu dénie toute prétention de propriéteohie : « La terre ne sera pas vendue avec perteutie
droit, car la terre m'appartient, et vous n’étearmmoi que des étrangers et des hotds/2p, 23).

68. Cette responsabilité vis-a-vis d’'une terreegtia Dieu implique que I'étre humain, doué d’iigehce,
respecte les lois de la nature et les délicatdiBops entre les étres de ce monde, parce queceinimanda,
eux furent créés, il les posa pour toujours etndaja sous une loi qui jamais ne passer®s148, 5b-6).
C’est pourquoi la législation biblique s’attarderaposer a I'étre humain diverses normes, non sereen
relation avec ses semblables, mais aussi en melatiec les autres étres vivants : « Si tu vois &ngn
chemin I'ane ou le boeuf de ton frere, tu ne te lggnas pas [...] Si tu rencontres en chemin un vied aes
oisillons ou des ceufs, sur un arbre ou par tetrgue la mére soit posée sur les oisillons ou lefs,001 ne
prendras pas la mére sur les petit®»A2, 4.6). Dans cette perspective, le repos duesaptjour n’est pas
proposé seulement a I'étre humain, mais aussikgaie se reposent ton ane et ton boe&28, 12). Nous
nous apercevons ainsi que la Bible ne donne pas dieun anthropocentrisme despotique qui se
désintéresserait des autres créatures.

69. En méme temps que nous pouvons faire un usmponsable des choses, nous sommes appelés a
reconnaitre que les autres étres vivants ont ueemnaropre devant Dieu et, « par leur simple exise ils le
bénissent et lui rendent gloire »[41], puisque «Skigneur se réjouit en ses ceuvresPs 104, 31).
Précisément en raison de sa dignité unique etepfaitid’étre doué d’intelligence, I'étre humairt appelé a
respecter la création avec ses lois internes, ¢arSeigneur, par la sagesse, a fondé la terfr 3,(19).



Aujourd'hui I'Eglise ne dit pas seulement que leses créatures sont complétement subordonnée®mu b
de I'hnomme, comme si elles n'avaient aucune vatguelles-mémes et que nous pouvions en disposer a
volonté. Pour cette raison, les Evéques d’Allemagne enseigné au sujet des autres créatures qu’« on
pourrait parler de la priorité deétresurle fait d’étre utile»[42]. Le Catéchisme remet en cause, de maniére
tres directe et insistante, ce qui serait un aptizentrisme déviant : « Chaque créature posseberdga et

sa perfection propres [...] Les différentes cré@uvoulues en leur étre propre, refletent, chaéuse facon,

un rayon de la sagesse et de la bonté infiniesiele. @'est pour cela que 'homme doit respectdrdaté
propre de chaque créature pour éviter un usagedit#sw des choses ».[43]

70. Dans le récit concernant Cain et Abel, nousreyjue la jalousie a conduit Cain & commettrgubtice
extréme contre son frere. Ce qui a provoqué a@anune rupture de la relation entre Cain et De¢@ntre
Cain et la terre dont il a été exilé. Ce passageésamé dans la conversation dramatique entre &i@ain.
Dieu demande : « Ou est ton frere Abel ? ». Cgiond qu'il ne sait pas et Dieu insiste : « Qu'agdtiti ?
Ecoute le sang de ton frére crier vers moi du $thintenant, sois maudit et chassé du sol fert{@m4, 9-
11). La négligence dans la charge de cultiver ejatder une relation adéquate avec le voisin, srleguel
jai le devoir d’attention et de protection, détrma relation intérieure avec moi-méme, avec léseayavec
Dieu et avec la terre. Quand toutes ces relations #egligées, quand la justice n’habite plus feetda
Bible nous dit que toute la vie est en danger.t@esjue nous enseigne le récit sur No€, quand iDenace
d’exterminer 'humanité en raison de son incapamitéstante a vivre a la hauteur des exigencesstiegiet
de paix : « La fin de toute chair est arrivée, ¢ dlécidé, car la terre est pleine de violenceadse des
hommes »@n 6, 13). Dans ces récits si anciens, emprunts dermqmaeymbolisme, une conviction actuelle
était déja présente : tout est lié, et la proteciothentique de notre propre vie comme de nosaetaavec
la nature est inséparable de la fraternité, dedtice ainsi que de la fidélité aux autres.

71. Méme si « la méchanceté de 'homme était gramnda terre »&n 6, 5) et que Dieu « se repentit
d’avoir fait 'Thomme sur la terre »5n 6, 6), il a cependant décidé d’ouvrir un chemirsdiit a travers Noé
qui était resté intégre et juste. Ainsi, il a do@nEhumanité la possibilité d’un nouveau commenesinl|
suffit d'un étre humain bon pour qu'il y ait dedjgérance ! La tradition biblique établit clairemgnot cette
réhabilitation implique la redécouverte et le respdes rythmes inscrits dans la nature par la rdain
Créateur. Cela se voit, par exemple, dans la lolesBabbat Le septiéme jour, Dieu se reposa de toutes ses
ceuvres. Il ordonna a Israél que chaque septiemes@iuun jour de repos, UBabbat(cf. Gn 2, 2-3 ;Ex 16,

23; 20, 10). Par ailleurs, une année sabbatiquéegilement instituée pour Israél et sa terre, lEgisept ans
(cf. Lv 25, 1-4), pendant laquelle un repos complet éta@ib@eé a la terre ; on ne semait pas, on moissbnnai
seulement ce qui était indispensable pour subsssteffrir 'hospitalité (cf.Lv 25, 4-6). Enfin, passées sept
semaines d’années, c'est-a-dire quarante-neufl@dsibilé était célébré, année de pardon universdl«
affranchissement de tous les habitantdw 25, 10). Le développement de cette Iégislation erate a
assurer I'équilibre et I'équité dans les relatiales|'étre humain avec ses semblables et avec ra ¢ér il
vivait et travaillait. Mais en méme temps c’étaiteureconnaissance que le don de la terre, aveftustss
appartient a tout le peuple. Ceux qui cultivaiengardaient le territoire devaient en partagerftegs,
spécialement avec les pauvres, les veuves, leelorphet les étrangers : « Lorsque vous récoltéaez
moisson de votre pays, vous ne moissonnerez pgg’gukextréme bout du champ. Tu ne glaneras pas ta
moisson, tu ne grappilleras pas ta vigne et tuaneasseras pas les fruits tombés dans ton vergdesTu
abandonneras au pauvre et a I'étrangén»49, 9-10).

72. Les Psaumes invitent souvent I'étre humairuarlée Dieu créateur : « qui affermit la terre s eaux,
car éternel est son amour ! Bs(136, 6). Mais ils invitent aussi les autres crézdui le louer : « Louez-le
Soleil et Lune, louez-le, tous les astres de luenjdouez-le, cieux des cieux, et les eaux partdeles cieux

I Qu'ils louent le nom du Seigneur : lui commandal® furent créés »Hs 148, 3-5). Nous existons non
seulement par le pouvoir de Dieu, mais aussi fdoeet pres de lui. C'est pourquoi nous I'adorons.

73. Les écrits des prophétes invitent a retrouwdoilice dans les moments difficiles en contempimieu
tout-puissant qui a créé l'univers. Le pouvoir mifile Dieu ne nous porte pas a fuir sa tendressengdie,
parce qu’en lui affection et vigueur se conjugu®H.fait, toute saine spiritualité implique en méramps
d’accueillir 'amour de Dieu, et d'adorer avec dante le Seigneur pour sa puissance infinie. Daisble,
le Dieu qui libére et sauve est le méme qui a Ludévers, et ces deux modes divins d’agir soninieiment
et inséparablement liés : « Ah Seigneur, voici tyuas fait le ciel et la terre par ta grande puissaet ton
bras étendu. A toi, rien n'est impossible ! [..4] fis sortir ton peuple Israél du pays d’Egypte signes et



prodiges » Jr 32, 17.21). « Le Seigneur est un Dieu éternehteté des extrémités de la terre. Il ne se
fatigue ni ne se lasse, insondable est son ingeldig. Il donne la force a celui qui est fatiguéekui qui est
sans vigueur il prodigue le réconfortls 40, 28b-29).

74. L'expérience de la captivité a Babylone a edgénune crise spirituelle qui a favorisé un
approfondissement de la foi en Dieu, explicitantt@ate-puissance créatrice, pour exhorter le peaple
retrouver I'espérance dans sa situation malheur@esesiécles plus tard, en un autre moment d'épeeat

de persécution, quand I'Empire romain cherchaihpdser une domination absolue, les fidéles retieava
consolation et espérance en grandissant dans fiamos au Dieu tout-puissant, et ils chantaientGrandes

et merveilleuses sont tes ceuvres, Seigneur, Didtrévde-tout ; justes et droites sont tes voieRob des
nations » Ap 15, 3). S'il a pu créer l'univers a partir de ridrpeut aussi intervenir dans ce monde et vaincre
toute forme de mal. Par conséquent I'injustice trpas invincible.

75. Nous ne pouvons pas avoir une spiritualitéogilie le Dieu tout-puissant et créateur. Autremantis
finirions par adorer d’autres pouvoirs du mondepmn nous nous prendrions la place du Seignepoant

de prétendre piétiner la réalité créée par luissamnaitre de limite. La meilleure maniere de radiétre
humain a sa place, et de mettre fin a ses prétentiétre un dominateur absolu de la terre, c'egtréposer

la figure d'un Pére créateur et uniqgue maitre dundgieo parce qu'autrement I'étre humain aura toujours
tendance a vouloir imposer a la réalité ses prdpigt intéréts.

lll. LE MYSTERE DE L'UNIVERS

76. Pour la tradition judéo-chrétienne, dire “ci@al, c’est signifier plus que “nature”, parce duwjia un
rapport avec un projet de I'amour de Dieu dansdégbaque créature a une valeur et une significatia
nature s’entend d’habitude comme un systéeme qoab/ae, se comprend et se gére, mais la créatioin pe
seulement étre comprise comme un don qui surgié deain ouverte du Pére de tous, comme une réalité
illuminée par 'amour qui nous appelle a une comimimniverselle.

77. « Par la parole du Seigneur les cieux ontatg $ Ps33, 6). Il nous est ainsi indiqué que le monde est
issu d’'une décision, non du chaos ou du hasarguice rehausse encore plus. Dans la parole arédtry a

un choix libre exprimé. L'univers n’'a pas surgi aom le résultat d’'une toute puissance arbitrairanel’
démonstration de force ni d’'un désir d’auto-affitima. La création est de I'ordre de 'amour. L’amale
Dieu est la raison fondamentale de toute la cnéatioTu aimes en effet tout ce qui existe, tu laglégout
pour rien de ce que tu as fait ; car si tu avaisgnelque chose, tu ne l'aurais pas form&gl(l, 24). Par
conséquent, chaque créature est I'objet de la ésadrdu Pére, qui lui donne une place dans le monde
Méme la vie éphémere de I'étre le plus insignifiasit I'objet de son amour, et, en ces peu de sesouel
son existence, il I'entoure de son affection. SBiasile le Grand disait que le Créateur est aussibonté
sans mesure »,[44] et Dante Alighieri parlait de &mour qui meut le soleil et les étoiles ».[45]il¥0
pourquoi a partir des ceuvres créées, on s'élewesa miséricorde pleine d’amour ».[46]

78. En méme temps, la pensée judéo-chrétienne gstiiénla nature. Sans cesser de I'admirer pour sa
splendeur et son immensité, elle ne lui a plusbatkérde caractere divin. De cette maniere, notgagement
envers elle est davantage mis en exergue. Un rattunature ne peut se faire au prix de la libettde la
responsabilité de I'étre humain, qui fait partierdande avec le devoir de cultiver ses propres dsagour

le protéger et en développer les potentialitésoBs reconnaissons la valeur et la fragilité deataire, et en
méme temps les capacités que le Créateur nousayé@es, cela nous permet d’en finir aujourd’huicale
mythe moderne du progres matériel sans limite. dnde fragile, avec un étre humain a qui Dieu erfieon

le soin, interpelle notre intelligence pour recdimeacomment nous devrions orienter, cultiver ptitier
notre pouvoir.

79. Dans cet univers, constitué de systemes ougartentrent en communication les uns avec lessutr
nous pouvons découvrir d'innombrables formes datimis et de participations. Cela conduit a penser
également a I'ensemble comme étant ouvert a ladesndlance de Dieu, dans laquelle il se développéil
nous permet d’'interpréter le sens et la beautéérigsise de ce qui arrive. La liberté humaine pétit son
apport intelligent a une évolution positive, malke geut aussi étre a I'origine de nouveaux maw, d
nouvelles causes de souffrance et de vrais reCels. donne lieu a la passionnante et dramatigueireis



humaine, capable de se convertir en un déploiedwtibération, de croissance, de salut et d’amowren
un chemin de décadence et de destruction mutugbéa pourquoi l'action de I'Eglise ne tente pas
seulement de rappeler le devoir de prendre soila dature, mais en méme temps « elle doit ausgigur
protéger 'homme de sa propre destruction ».[47]

80. Cependant Dieu, qui veut agir avec nous et t®mapr notre coopération, est aussi capable de tire
guelque chose de bon du mal que nous commettonse pae « I'Esprit Saint possede une imagination
infinie, propre a I'Esprit divin, qui sait prévoat résoudre les problemes des affaires humainesentés
plus complexes et les plus impénétrables ».[48Mbulu se limiter lui-méme de quelque maniéregréant

un monde qui a besoin de développement, ou beaudeuphoses que nous considérons mauvaises,
dangereuses ou sources de souffrances, font eitér@altie des douleurs de I'enfantement qui nous
stimulent & collaborer avec le Créateur.[49] Il psisent au plus intime de toute chose, sans ¢omokdr
'autonomie de sa créature, et cela aussi donuoedliBautonomie Iégitime des réalités terrestré€g.[Sette
présence divine, qui assure la permanence et EaEpement de tout étre, « est la continuatioratzion
créatrice ».[51] L'Esprit de Dieu a rempli 'unigede potentialités qui permettent que, du sein méese
choses, quelque chose de nouveau peut surgir : ratiae n’est rien d’autre que la connaissance d'un
certain art, concréetement I'art divin inscrit ddes choses, et par lequel les choses elles-mémmagsweent
vers une fin déterminée. Comme si I'artisan comstur de navires pouvait accorder au bois de poweoi
modifier de lui-méme pour prendre la forme de rewif52]

81. Bien que I'étre humain suppose aussi des psasedvolutifs, il implique une nouveauté qui n'pas
complétement explicable par I'évolution d’autresteynes ouverts. Chacun de nous a, en soi, unetéent
personnelle, capable d’entrer en dialogue avealt®s et avec Dieu lui-méme. La capacité de ridiex
'argumentation, la créativité, I'interprétatiorglaboration artistique, et d’autres capacités itesgd montrent
une singularité qui transcende le domaine physejugologique. La nouveauté qualitative qui impéde
surgissement d’'un étre personnel dans l'universerigtsuppose une action directe de Dieu, un appel
particulier & la vie et a la relation d’'un Tu auvet autre tu. A partir des récits bibliques, noussidérons
I'étre humain comme un sujet, qui ne peut jamais Eduit a la catégorie d’objet.

82. Mais il serait aussi erroné de penser quedeesétres vivants doivent étre considérés comenguds
objets, soumis a la domination humaine arbitraeand on propose une vision de la nature uniquement
comme objet de profit et d'intérét, cela a aussisddeuses conséquences sur la société. La vision q
consolide l'arbitraire du plus fort a favorisé diitmenses inégalités, injustices et violences poplua grande
partie de 'humanité, parce que les ressourcessimt par appartenir au premier qui arrive ou qulua de
pouvoir : le gagnant emporte tout. L'idéal d’harnsgrde justice, de fraternité et de paix que prepiisus

est aux antipodes d’'un pareil modéle, et il 'exit ainsi avec respect aux pouvoirs de son époguess
chefs des nations dominent sur elles en maitrdesajrands leur font sentir leur pouvoir. Il n'dait pas

étre ainsi parmi vous : au contraire, celui quidmudevenir grand parmi vous sera votre servit@uit:20,
25-26).

83. L'aboutissement de la marche de 'univers savie dans la plénitude de Dieu, qui a été attgiatele
Christ ressuscité, axe de la maturation univer$®8tNous ajoutons ainsi un argument de plus pejater
toute domination despotique et irresponsable dee’Bumain sur les autres créatures. La fin ultdas
autres créatures, ce n’'est pas nous. Mais ellescamt toutes, avec nous et par nous, jusqu'au terme
commun qui est Dieu, dans une plénitude transceeaanle Christ ressuscité embrasse et illumine;toar
I'étre humain, doué d’intelligence et d’amour, réttpar la plénitude du Christ, est appelé a redoadoutes

les créatures a leur Créateur.

IV. LE MESSAGE DE CHAQUE CREATURE
DANS L’'HARMONIE DE TOUTE LA CREATION

84. Quand nous insistons pour dire que I'étre honesit image de Dieu, cela ne doit pas nous porter a
oublier que chaque créature a une fonction et gquia® n'est superflue. Tout l'univers matériel est u
langage de I'amour de Dieu, de sa tendresse dééeesavers nous. Le sol, I'eau, les montagnes,estut
caresse de Dieu. L’histoire de I'amitié de chacuecaDieu se déroule toujours dans un espace gdugrep

qui se transforme en un signe éminemment persoahehacun de nous a en mémoire des lieux dont le



souvenir lui fait beaucoup de bien. Celui qui angiadans les montagnes, ou qui, enfant, s’assepait
boire I'eau au ruisseau, ou qui jouait sur une @lde son quartier, quand il retourne sur ces Isusent
appelé a retrouver sa propre identité.

85. Dieu a écrit un beau livre « dont les lettr@st seprésentées par la multitude des créaturssmes dans
I'univers ».[54] Les Evéques du Canada ont souli@jéste titre qu’aucune créature ne reste en deter
cette manifestation de Dieu : « Des vues panorasidgs plus larges a la forme de vie la plus infilae
nature est une source constante d’émerveillemette etainte. Elle est, en outre, une révélatiorticoa du
divin ».[55] Les Evéques du Japon, pour leur gart,rappelé une chose trés suggestive : « Entemague
créature chanter 'hymne de son existence, c’eseyoyeusement dans I'amour de Dieu et dans |respe
».[56] Cette contemplation de la création nous e¢me découvrir a travers chaque chose un ensegriem
gue Dieu veut nous transmettre, parce que « poarogant contempler la création c’est aussi écouter
message, entendre une voix paradoxale et silerciel)S7] Nous pouvons affirmer qu'« a cété de la
révélation proprement dite, qui est contenue dessShintes Ecritures, il y a donc une manifestativime
dans le soleil qui resplendit comme dans la nuitt@ube ».[58] En faisant attention a cette marméfésn,
I'étre humain apprend a se reconnaitre lui-mémes temelation avec les autres créatures : « Jepriter
en exprimant le monde ; j'explore ma propre sagran déchiffrant celle du monde ».[59]

86. L’ensemble de 'univers, avec ses relationgtipiak, révele mieux I'inépuisable richesse de Digaint
Thomas d’Aquin faisait remarquer avec sagesse ajneultiplicité et la variété proviennent « de l&ntion
du premier agent », qui a voulu que « ce qui marsqubaque chose pour représenter la bonté divihe so
suppléé par les autres »,[60] parce qu'« une sadlature ne saurait suffire a [...] représentermenil
convient »[61] sa bonté. C’est pourquoi nous aymnin de saisir la variété des choses dans lelatsons
multiples.[62] Par conséquent, on comprend mieumxpldrtance et le sens de n'importe quelle créaguon

la contemple dans I'ensemble du projet de DieuCh&chisme I'enseigne ainsi : « L'interdépendares d
créatures est voulue par Dieu. Le soleil et la Juaecédre et la petite fleur, l'aigle et le moineale
spectacle de leurs innombrables diversités et litégaignifie qu'aucune des créatures ne se safétle-
méme. Elles n’existent qu’en dépendance les ureautees, pour se compléter mutuellement, au seleic
unes des autres ».[63]

87. Quand nous prenons conscience du reflet de Bueuse trouve dans tout ce qui existe, le coeur
expérimente le désir d’adorer le Seigneur poure®ses créatures, et avec elles, comme cela ednéxp
dans la belle hymne de saint Francois d'Assise :

« Loué sois-tu, mon Seigneur,

avec toutes tes créatures,

spécialement messire frere soleil,

qui est le jour, et par lui tu nous illumines.

Et il est beau et rayonnant avec grande splendeur,
de toi, Trés Haut, il porte le signe.

Loué sois-tu, mon Seigneur,

pour sceur lune et les étoiles,

dans le ciel tu les as formées

claires, précieuses et belles.

Loué sois-tu, mon Seigneur, pour frére vent,
et pour l'air et le nuage et le ciel serein

et tous les temps,

par lesquels a tes créatures tu donnes soutien.
Loué sois-tu, mon Seigneur, pour sceur eau,
qui est trés utile et humble,

et précieuse et chaste.

Loué sois-tu, mon Seigneur, pour frére feu,
par lequel tu illumines la nuit,

et il est beau et joyeux, et robuste et fort ».[64]

88. Les Evéques du Brésil ont souligné que touteatare, en plus de manifester Dieu, est un liesale

présence. En toute créature habite son Espritiatitifqui nous appelle a une relation avec lui.[68]



découverte de cette présence stimule en nous kEoipement des « vertus écologiques ».[66] Mais en
disant cela, n'oublions pas qu'il y a aussi undagise infinie entre la nature et le Créateur, etlgs choses
de ce monde ne possédent pas la plénitude de Bigxement, nous ne ferions pas de bien aux créature
parce que nous ne reconnaitrions pas leur vrgeopte place, et nous finirions par exiger d’elleiment

ce que, en leur petitesse, elles ne peuvent pasduuner.

V. UNE COMMUNION UNIVERSELLE

89. Les créatures de ce monde ne peuvent paso@isiElérées comme un bien sans propriétaire : « dsii
toi, Maitre, ami de la vie >Sg11, 26). D’ou la conviction que, créés par le méaes, nous et tous les étres
de l'univers, sommes unis par des liens invisibkes,formons une sorte de famille universelle, une
communion sublime qui nous pousse a un respect,sacidre et humble. Je veux rappeler que « Dies no
a unis si étroitement au monde qui nous entoure l@wésertification du sol est comme une maladig p
chacun et nous pouvons nous lamenter sur I'extinaliune espece comme si elle était une mutilatifgi’]

90. Cela ne signifie pas que tous les étres vivaotd égaux ni ne retire a I'étre humain sa valeur
particuliére, qui entraine en méme temps une terrisponsabilité. Cela ne suppose pas non plus une
divinisation de la terre qui nous priverait de pap a collaborer avec elle et a protéger sa ftégilCes
conceptions finiraient par créer de nouveaux débigs pour échapper a la réalité qui nous intéedé8]
Parfois on observe une obsession pour nier toé&nginence a la personne humaine, et il se menkittee

en faveur d’autres espéces que nous n'‘engageommpadéfendre I'égale dignité entre les étres linsndl

est vrai que nous devons nous préoccuper que dsa@ires vivants ne soient pas traités de maniére
irresponsable. Mais les énormes inégalités quienigntre nous devraient nous exaspérer partieaient,
parce que nous continuons a tolérer que les um®rsEderent plus dignes que les autres. Nous ne nou
rendons plus compte que certains croupissent demsnisere dégradante, sans réelle possibilité sbetir,
alors que d’autres ne savent méme pas quoi faime dpr'ils posseédent, font étalage avec vanité edsmi-
disant supériorité, et laissent derriére eux uranvde gaspillage qu’il serait impossible de géisérasans
anéantir la planete. Nous continuons a admettrpratique que les uns se sentent plus humains gue le
autres, comme s'ils étaient nés avec de plus grawmaits.

91. Le sentiment d’union intime avec les autreesttte la nature ne peut pas étre réel si en ménpes tié

n'y a pas dans le coeur de la tendresse, de la ssinpeet de la préoccupation pour les autres Btresins.
L’incohérence est évidente de la part de celuilgfteé contre le trafic d’animaux en voie d’extirti mais

qui reste completement indifférent face a la trde personnes, se désintéresse des pauvresnpias&ea
détruire un autre étre humain qui lui déplait. Geet en péril le sens de la lutte pour I'environeaim Ce
n’est pas un hasard si dans I'hnymne a la créatiosaint Francois loue Dieu pour ses créaturegule ceci

. « Loué sois-tu, mon Seigneur, pour ceux qui pameat par amour pour toi ». Tout est lié. Il faahd une
préoccupation pour I'environnement unie a un ansducere envers les étres humains, et a un engagemen
constant pour les probléemes de la société.

92. D’autre part, quand le coeur est authentiquemevert & une communion universelle, rien ni pemgon
n'est exclu de cette fraternité. Par conséquerstilvrai aussi que l'indifférence ou la cruautgees les
autres créatures de ce monde finissent toujours’ptendre, d’'une maniere ou d’'une autre, au tratd
gue nous réservons aux autres étres humains. Le esewnique, et la méme misére qui nous porte a
maltraiter un animal ne tarde pas a se manifestes th relation avec les autres personnes. Touseltg sur
une quelconque créature « est contraire a la didgnimaine».[69] Nous ne pouvons pas considérenoue
aimons beaucoup si nous excluons de nos intérétpantie de la réalité : « Paix, justice et sausdgae la
création sont trois themes absolument liés, qupa@aront pas étre mis a part pour étre traitésreépent
sous peine de tomber de nouveau dans le réductioans.[70] Tout est lié, et, comme étres humaiogsn
sommes tous unis comme des freres et des sceurardamerveilleux pelerinage, entrelacés par I'angue
Dieu porte a chacune de ses créatures et qui nouaussi, avec une tendre affection, a frere k@esoceur
lune, a sceur riviere et a mére terre.



VI. LA DESTINATION COMMUNE DES BIENS

93. Aujourd’hui croyants et non croyants, nous s@sm'accord sur le fait que la terre est esseatnsht

un héritage commun, dont les fruits doivent bémgfia tous. Pour les croyants cela devient unetigqmede
fidélité au Créateur, puisque Dieu a créé le mgmale tous. Par conséquent, toute approche écolegiqit
incorporer une perspective sociale qui prenne empt® les droits fondamentaux des plus défavorisés.
principe de subordination de la propriété privéa destination universelle des biens et, par carety le
droit universel a leur usage, est une ‘“régle ddu’comportement social, et « le premier principetaie
I'ordre éthico-social ».[71] La tradition chrétiemn’a jamais reconnu comme absolu ou intouchabdiedie

a la propriété privée, et elle a souligné la fantociale de toute forme de propriété privée.tSkan-Paul

Il a rappelé avec beaucoup de force cette docenmaffirmant que « Dieu a donné la terre a touwdere
humain pour qu’elle fasse vivre tous ses memiwaiss exclure ni privilégier personmeg[72] Ce sont des
paroles denses et fortes. Il a souligné gu'« uretge développement qui ne respecterait pas et
n’encouragerait pas les droits humains, persoratedeciaux, économiques et politiques, y compagiteits

des nations et des peuples, ne serait pas nondigne de 'homme ».[73] Avec une grande clarté il
expliqué que « I'Eglise défend, certes, le droii& ropriété privée, mais elle enseigne avec nomsntde
clarté que sur toute propriété pése toujours urnmothgque sociale, pour que les biens servent a la
destination générale que Dieu leur a donnée »Pad]lconséquent, il a rappelé qu'« il n'est [..$ parmis,
parce que cela n'est pas conforme au dessein de Béegérer ce don d’'une maniére telle que tous ces
bienfaits profitent seulement & quelques uns ».{Z&h remet sérieusement en cause les habitudestes]
d’une partie de I'humanité.[76]

94. Le riche et le pauvre ont une égale dignité@gue « le Seigneur les a faits tous les delr 22, 2), «
petits et grands, c’est lui qui les a faitsSg6, 7), et « il fait lever son soleil sur les médisaet sur les bons

» (Mt 5, 45). Cela a des conséquences pratiques, coniles ge’ont énoncées les Evéques du Paraguay : «
Tout paysan a le droit naturel de posséder un dotedre raisonnable, ou il puisse établir sa deeeur
travailler pour la subsistance de sa famille etiralosécurité de I'existence. Ce droit doit éteranti pour

que son exercice ne soit pas illusoire mais réela €ignifie que, en plus du titre de propriétgdgsan doit
compter sur les moyens d’éducation technique, ssiictédits, des assurances et la commercialisafior

95. L'environnement est un bien collectif, patrimoide toute I'hnumanité, sous la responsabilitéous.t
Celui qui s’approprie quelque chose, c’est seule¢menr I'administrer pour le bien de tous. Si noasle
faisons pas, nous chargeons notre conscience ds geinier I'existence des autres. Pour cette males
Evéques de Nouvelle Zélande se sont demandés de gammandement « tu ne tueras pas » signifiedquan
« vingt pour cent de la population mondiale consemimes ressources de telle maniere qu’ils volemt a
nations pauvres, et aux futures générations, cedalles ont besoin pour survivre ».[78]

VII. LE REGARD DE JESUS

96. Jésus reprend la foi biblique au Dieu créag¢unet en relief un fait fondamental : Dieu esteRef. Mt

11, 25). Dans les dialogues avec ses disciplegs Jés invitait & reconnaitre la relation patemglie Dieu a
avec toutes ses créatures, et leur rappelait, amecémouvante tendresse, comment chacune d’elies es
importante aux yeux de celui-ci : « Ne vend-on giag| passereaux pour deux as ? Et pas un d’entre eu
n'est en oubli devant Dieu ¢ 12, 6). « Regardez les oiseaux du ciel : ils neesgémi ne moissonnent ni

ne recueillent en des greniers, et votre Peretedies nourrit» Kt 6, 26).

97. Le Seigneur pouvait inviter les autres a étentfs a la beauté qu’il y a dans le monde, parce était
lui-méme en contact permanent avec la nature eétaipune attention pleine d’affection et de sfapgon.
Quand il parcourait chaque coin de sa terre, ir&tait pour contempler la beauté semée par som Beil
invitait ses disciples a reconnaitre dans les chesemessage divin : « Levez les yeux et regaregz |
champs, ils sont blancs pour la moissoldm4, 35). « Le Royaume des Cieux est semblable aain de
sénevé qu’'un homme a pris et semé dans son chaegi. liien la plus petite de toutes les grainessmai
qguand il a poussé, c’est la plus grande des pl@uotageres, qui devient méme un arbrdbi3, 31-32).

98. Jésus vivait en pleine harmonie avec la cnéaéibles autres s’en émerveillaient : « Quel escdelui-
ci pour que méme la mer et les vents lui obéis8emt(Mt 8, 27). Il n’apparaissait pas comme un ascéte



séparé du monde ou un ennemi des choses agréelevié. Il disait, se référant a lui-méme : «lige
Fils de 'homme, mangeant et buvant, et I'on dibila un glouton et un ivrogneM¢ 11, 19). Il était loin
des philosophies qui dépréciaient le corps, laématet les choses de ce monde. Cependant, cesnaesli
malsains en sont arrivés a avoir une influence napte chez certains penseurs chrétiens au long de
I'histoire, et ont défiguré I'Evangile. Jésus triiegt de ses mains, au contact direct quotidieacaa matiére
créée par Dieu pour lui donner forme avec son btbd’artisan. Il est frappant que la plus granaitiep de
sa vie ait été consacrée a cette tache, dans igteree simple qui ne suscitait aucune admiratidd’est-il
pas le charpentier, le fils de Marie M6, 3). Il a sanctifié de cette maniere le travaiueéa conféré une
valeur particuliére pour notre maturation. SairndBaul Il enseignait qu’« en supportant la peinéravail
en union avec le Christ crucifié pour nous, 'homeoodlabore en quelque maniére avec le Fils de Bitu
Rédemption ».[79]

99. Pour la compréhension chrétienne de la ré#ditéestin de toute la création passe par le ngstar
Christ, qui est présent depuis l'origine de towuflesses : « Tout est créé par lui et pour IuCel(, 16).[80]

Le Prologue de I'Evangile de Jean (1, 1-18) mottietivité créatrice du Christ comme Parole divine
(Logog. Mais ce prologue surprend en affirmant que cPueole « s’est faite chair ¥r( 1, 14). Une
Personne de la Trinité s'est insérée dans le cor@s en y liant son sort jusqu'a la croix. Des le
commencement du monde, mais de maniére particui€peis I'lncarnation, le mystere du Christ opere
secretement dans I'ensemble de la réalité natussltes pour autant en affecter I'autonomie.

100. Le Nouveau Testament ne nous parle pas seulefeelésus terrestre et de sa relation si conetéte
aimable avec le monde. Il le montre aussi commsuseité et glorieux, présent dans toute la crégt#orsa
Seigneurie universelle : « Dieu s’est plu a faiabiter en lui toute plénitude et par lui a récadacitous les
étres pour lui, aussi bien sur la terre que dasisilux, en faisant la paix par le sang de sa cr@Col 1, 19-

20). Cela nous projette a la fin des temps, quarkdl$ remettra toutes choses au Pére et que «deraLtout

en tous »1Co15, 28). De cette maniere, les créatures de ce enoade présentent plus a nous comme une
réalité purement naturelle, parce que le Ressufasté&nveloppe mystérieusement et les oriente wers
destin de plénitude. Méme les fleurs des champassediseaux qu'émerveillé il a contemplés de sexye
humains, sont maintenant remplis de sa présendaduse.

TROISIEME CHAPITRE

LA RACINE HUMAINE
DE LA CRISE ECOLOGIQUE

101. Il ne sert a rien de décrire les symptdmeds dese écologique, si hous n’en reconnaissonsgpasine
humaine. Il y a une maniére de comprendre la viaetivité humaine qui a dévié et qui contreditréalité
jusqgu’a lui nuire. Pourquoi ne pouvons-nous passrastéter pour y penser ? Dans cette réflexioprgpose
gue nous nous concentrions sur le paradigme techticpee dominant ainsi que sur la place de I'étnain
et de son action dans le monde.

|. LA TECHNOLOGIE : CREATIVITE ET POUVOIR

102. L’humanité est entrée dans une ere nouvellle qaouvoir technologique nous met a la croisée des
chemins. Nous sommes les héritiers de deux sid@esrmes vagues de changement : la machine ayapeu
le chemin de fer, le télégraphe, I'électricité,utamobile, I'avion, les industries chimiques, ladeaéine
moderne, l'informatique, et, plus récemment, laohétion digitale, la robotique, les biotechnologisles
nanotechnologies. Il est juste de se réjouir faaes progres, et de s’enthousiasmer devant lesiggan
possibilités que nous ouvrent ces constantes natégaparce que « la science et la technologie wont
produit merveilleux de la créativité humaine, ce die Dieu ».[81] La modification de la nature a fies
utiles est une caractéristique de I’humanité depessdébuts, et ainsi la technique « exprime ldatece de
I'esprit humain au dépassement progressif de osrteonditionnements matériels ».[82] La technolagie
porté reméde a d’'innombrables maux qui nuisaidi@ti@ humain et le limitaient. Nous ne pouvons pas
pas valoriser ni apprécier le progrés technigugostidans la médecine, I'ingénierie et les comrmatidns.



Et comment ne pas reconnaitre tous les efforteedadoup de scientifiques et de techniciens quapporté
des alternatives pour un développement durable ?

103. La techno-science, bien orientée, non seulepeut produire des choses réellement précieusas po
ameéliorer la qualité de vie de I'étre humain, depes objets usuels pour la maison jusqu’aux graragens

de transports, ponts, édifices, lieux publics, nesisore est capable de produire du beau et deetprddans

le domaine de la beauté I'étre humain immergé tansnde matériel. Peut-on nier la beauté d’'unrgwio

de certains gratte-ciels ? Il y a de belles ceupietsirales et musicales réalisées grace a I'utitinade
nouveaux instruments techniques. Ainsi, dans laembe de la beauté de la part de celui qui prdduit
technique, et en celui qui contemple cette beaatégalise un saut vers une certaine plénitudergmunt
humaine.

104. Mais nous ne pouvons pas ignorer que I'énengigléaire, la biotechnologie, l'informatique, la
connaissance de notre propre ADN et d’autres cejzague nous avons acquises, nous donnent urlgerrib
pouvoir. Mieux, elles donnent & ceux qui ont lar@ssance, et surtout le pouvoir économique d'ee fa
usage, une emprise impressionnante sur I'ensengblumanité et sur le monde entier. Jamais I'huBan
n'a eu autant de pouvoir sur elle-méme et rienarargit qu’elle s’en servira toujours bien, surteut'on
considere la maniere dont elle est en train ddiset. Il suffit de se souvenir des bombes atoregjlancees
en plein XX™ siécle, comme du grand déploiement technologitgié @ar le nazisme, par le communisme
et par d'autres régimes totalitaires au servicd'@dermination de millions de personnes, sans ieubl
gu’aujourd’hui, la guerre posséde des instrumemigours plus mortiferes. En quelles mains se troetve
pourrait se trouver tant de pouvoir ? Il est tderfrent risqué qu'il réside en une petite parti€ldenanité.

105. On a tendance a croire « que tout accroisgemegpuissance est en soi ‘progres’, un degré hus de
sécurité, d'utilité, de bien-étre, de force vitale, plénitude des valeurs »,[83] comme si la Edlt bien et

la vérité surgissaient spontanément du pouvoirn@dgique et économique lui-méme. Le fait est que «
’lhomme moderne n’a pas regu I'éducation nécesgaitg faire un bon usage de son pouvoir »,[84] @arc
gue I'immense progres technologique n'a pas étérapagné d'un développement de I'étre humain en
responsabilité, en valeurs, en conscience. Chapogué tend a développer peu d’auto-conscience sle se
propres limites. C’est pourquoi, il est possibléagjourd’hui I'humanité ne se rende pas compte ale |
gravité des défis qui se présentent, et « que dailpitité devienne sans cesse plus grande poumhi® de
mal utiliser sa puissance » quand « existent nendpa normes de liberté, mais de prétendues n&sessi
l'utilité et la sécurité ».[85] L’étre humain n'epas pleinement autonome. Sa liberté est affeciaadjelle

se livre aux forces aveugles de I'inconscient, mEessités immédiates, de I'égoisme, de la violdbiicee
sens, 'lhomme est nu, exposé a son propre pouegjours grandissant, sans avoir les éléments mour |
contréler. 1l peut disposer de mécanismes supeldicimais nous pouvons affirmer qu’'il lui manque
aujourd’hui une éthique solide, une culture et spietualité qui le limitent réellement et le carnnent dans
une abnégation lucide.

II. LA GLOBALISATION
DU PARADIGME TECHNOCRATIQUE

106. Le probléme fondamental est autre, encorelfond : la maniére dont 'humanité a, de faiswamé

la technologie et son développemawmec un paradigme homogéne et unidimensiorheé conception du
sujet y est mise en relief qui, progressivemenhsda processus logique et rationnel, embrassénsit a
posséde I'objet qui se trouve a I'extérieur. Ceesgg déploie dans I'élaboration de la méthodensfigpie
avec son expérimentation, qui est déja explicitamame technique de possession, de domination et de
transformation. C’est comme si le sujet se troudaitant quelque chose d'informe, totalement didgeni
pour sa manipulation. L'intervention humaine sundure s’est toujours vérifiée, mais longtemps alleu
comme caractéristique d’accompagner, de se plierpassibilités qu'offrent les choses elles-mémés. |
s’agissait de recevoir ce que la réalité natungdemet de soi, comme en tendant la main. Maintereamt
revanche, ce qui intéresse c’est d’extraire toufugeest possible des choses par I'imposition dedén de
I'étre humain, qui tend a ignorer ou a oublierédalité méme de ce qu'il a devant lui. Voila pourdiétre
humain et les choses ont cessé de se tendre amédlé&a main pour entrer en opposition. De |4, orient
facilement a I'idée d’'une croissance infinie oumitée, qui a enthousiasmé beaucoup d’économisies,
financiers et de technologues. Cela suppose leangasde la disponibilité infinie des biens de langte,
qui conduit a la “ presser ” jusqu’aux limites eémme au-dela des limites. C'est le faux présuppogeé’ik



existe une quantité illimitée d'énergie et de resses a utiliser, que leur régénération est pasgibins
limmédiat et que les effets négatifs des manipoet de I'ordre naturel peuvent étre facilementostés
».[86]

107. On peut dire, par conséquent, qu'a l'origieebéaucoup de difficultés du monde actuel, il wana
tout la tendance, pas toujours consciente, a fra méthodologie et des objectifs de la techiense un
paradigme de compréhension qui conditionne la e gkrsonnes et le fonctionnement de la sociég. Le
effets de I'application de ce moule a toute laitéahumaine et sociale, se constatent dans laadétion de
I'environnement, mais cela est seulement un signe2ductionnisme qui affecte la vie humaine ebleiété
dans toutes leurs dimensions. Il faut reconnaitielgs objets produits par la technique ne sonnhpafes,
parce qu'ils créent un cadre qui finit par condlitier les styles de vie, et orientent les possilgociales
dans la ligne des intéréts de groupes de pouvderméés. Certains choix qui paraissent purement
instrumentaux sont, en réalité, des choix surpe tye vie sociale que I'on veut développer.

108. Il n'est pas permis de penser qu’il est pdsgile défendre un autre paradigme culturel, etedsesvir
de la technique comme d’un pur instrument, parcaujpurd’hui le paradigme technocratique est devenu
tellement dominant qu’il est trés difficile de faiabstraction de ses ressources, et il est enbmalifficile
de les utiliser sans étre dominé par leur logidtiest devenu une contre-culture de choisir un st@evie
avec des objectifs qui peuvent étre, au moins eirepadépendants de la technique, de ses cairtene de
son pouvoir de globalisation et de massificatior. fAit, la technique a un penchant pour chercheug
englober dans sa logique de fer, et 'hnomme qus@ds la technique « sait que, en derniere analgsgyli
est en jeu dans la technique, ce n’est ni I'utiliée bien-étre, mais la domination : une donioraiu sens
le plus extréme de ce terme ».[87] Et c’est pourguib cherche a saisir les éléments de la natoranse
ceux de I'existence humaine ».[88] La capacité étgsibn, la liberté la plus authentique et I'espaaer une
créativité alternative des individus, sont réduits.

109. Le paradigme technocratique tend aussi a exesoen emprise sur I'économie et la politique.
L'économie assume tout le développement technalegign fonction du profit, sans préter attention a
d’éventuelles conséquences négatives pour I'étreallu Les finances étouffent I'économie réelle. Les
lecons de la crise financiere mondiale n’'ont pas rétenues, et on prend en compte les lecons de la
détérioration de I'environnement avec beaucoupedtelr. Dans certains cercles on soutient quer@nie
actuelle et la technologie résoudront tous leslprobs environnementaux. De méme on affirme, eraigeg
peu académique, que les problémes de la faim let miésére dans le monde auront une solution simgiém
grace a la croissance du marché. Ce n’est pasugstion de validité de théories économiques, queétee
personne aujourd’hui n'ose défendre, mais de lestallation de fait dans le développement de I'écaie.
Ceux qui n'affirment pas cela en paroles le sougem dans les faits quand une juste dimension de la
production, une meilleure répartition des richess@g sauvegarde responsable de I'environnemeles et
droits des générations futures ne semblent paprésccuper. Par leurs comportements, ils indiqaemet
I'objectif de maximiser les bénéfices est suffisavitiis le marché ne garantit pas en soi le dévelmant
humain intégral ni linclusion sociale.[89] En attiant, nous avons un « surdéveloppement, ou
consommation et gaspillage vont de pair, ce quitreste de facon inacceptable avec des situations
permanentes de misere déshumanisante » ;[90] eébd8titions économiques ainsi que les programmes
sociaux qui permettraient aux plus pauvres d’aacédgilierement aux ressources de base ne se inedten
en place assez rapidement. On n’a pas encorediprehdre en compte les racines les plus profodess
déreglements actuels qui sont en rapport avecefitation, les fins, le sens et le contexte socillad
croissance technologique et économique.

110. La spécialisation de la technologie elle-mé&maique une grande difficulté pour regarder I'emée.

La fragmentation des savoirs sert dans la réadisatiapplications concrétes, mais elle améne egérgéa
perdre le sens de la totalité, des relations gistent entre les choses, d’un horizon large quietgwsans
importance. Cela méme empéche de trouver des chemdi@quats pour résoudre les problemes les plus
complexes du monde actuel, surtout ceux de I'enmement et des pauvres, qui ne peuvent pas étréésbo
d’'un seul regard ou selon un seul type d'intéf8te science qui prétendrait offrir des solutions grandes
guestions devrait nécessairement prendre en cotoptece qu’a produit la connaissance dans les @utre
domaines du savoir, y compris la philosophie éhigue sociale. Mais c’'est une habitude difficilprandre
aujourd’hui. C’est pourquoi de véritables horizagthiques de référence ne peuvent pas non plus étre
reconnus. La vie est en train d’étre abandonnéecamoanstances conditionnées par la technique, demp



comme le principal moyen d’interpréter I'existen@ans la réalité concréte qui nous interpelle, @ive
symptémes apparaissent qui montrent cette erreamne la dégradation de I'environnement, I'angoitse,
perte du sens de la vie et de la cohabitation. @nansi, une fois de plus, que « la réalité estesieure a
lidée ».[91]

111. La culture écologique ne peut pas se réeduireedsérie de réponses urgentes et partiellesrabiémes

qui sont en train d’apparaitre par rapport a laraggtion de I'environnement, a I'épuisement desrmées
naturelles et a la pollution. Elle devrait étre negard différent, une pensée, une politique, umgnaM@mMe
éducatif, un style de vie et une spiritualité qomnstitueraient une résistance face a I'avancéeadadmme
technocratique. Autrement, méme les meilleuregatiies écologiques peuvent finir par s’enfermensdia
méme logique globalisée. Chercher seulement undersehnique a chaque probleme environnemental qui
surgit, c'est isoler des choses qui sont entreladEmns la réalité, et c’est se cacher les vraigsliust
profondes questions du systéme mondial.

112. Cependant, il est possible d’élargir de nouveaegard, et la liberté humaine est capablenci¢el la
technique, de l'orienter, comme de la mettre aviserd’'un autre type de progrés, plus sain, plusdin,
plus social, plus intégral. La libération par rappeu paradigme technocratiqgue régnant a lieuade én
certaines occasions, par exemple, quand des conutésnde petits producteurs optent pour des systdenes
production moins polluants, en soutenant un modeéielade bonheur et de cohabitation non consuneérist
ou bien quand la technique est orientée prioritaitent pour résoudre les problemes concrets dessaut
avec la passion de les aider a vivre avec pludgietél et moins de souffrances ; de méme quantehiion
créatrice du beau et sa contemplation arriventpasier le pouvoir objectivant en une sorte de saluse
réalise dans le beau et dans la personne qui teropte. L'authentique humanité, qui invite a unevelle
synthése, semble habiter au milieu de la civilisatechnologique presque de maniére imperceptiblame
le brouillard qui filtre sous une porte close. 8eta une promesse permanente, malgré tout, faltis
comme une résistance obstinée de ce qui est aigihern

113. D’autre part, les gens ne semblent plus cesiran avenir heureuy, ils ne mettent pas aveugithreer
confiance dans un lendemain meilleur a partir deslitions actuelles du monde et des capacités itpos

lIs prennent conscience que les avancées de laceciet de la technique ne sont pas équivalentes aux
avancées de I'humanité et de I'histoire, et ils;prent que les chemins fondamentaux sont autres yo
avenir heureux. Cependant, ils ne s'imaginent pasr pautant renoncer aux possibilités qu’offre la
technologie. L’humanité s’est profondément transe, et I'accumulation des nouveautés continuelles
consacre une fugacité qui nous mene dans une dieed¢ion, a la surface des choses. Il devientailéf de
nous arréter pour retrouver la profondeur de la $i@d est vrai que I'architecture reflete I'espdtune
époque, les mégastructures et les maisons en sxpesnent I'esprit de la technique globalisée, lau
nouveauté permanente des produits s'unit a un pesai. Ne nous résignons pas a cela, et ne reneng
pas a nous interroger sur les fins et sur le senwuate chose. Autrement, nous légitimerions laasibn
actuelle et nous aurions besoin de toujours plusudeédanés pour supporter le vide.

114. Ce qui arrive en ce moment nous met devamgdhce d’avancer dans une révolution culturelle
courageuse. La science et la technologie ne senhguatres, mais peuvent impliquer, du début anla’fin
processus, diverses intentions et possibilitéslles peuvent se configurer de différentes maniétessonne
ne prétend vouloir retourner a I'époque des cawgroependant il est indispensable de ralentir lecihea
pour regarder la réalité d’'une autre maniére, ridcdes avancées positives et durables, et en enfamps
récupérer les valeurs et les grandes finalité®quété détruites par une frénésie mégalomane.

lll. CRISE ET CONSEQUENCES
DE L'ANTHROPOCENTRISME MODERNE

115. L’anthropocentrisme moderne, paradoxalemefifigar mettre la raison technique au-dessusade |
réalité, parce que I'étre humain « n'a plus le ipegt ni que la nature soit une norme valable,uglte lui
offre un refuge vivant. Il la voit sans suppositgoréalables, objectivement, sous la forme d'uaeset
d’'une matiére pour une ceuvre ou l'on jette tout) ipeporte ce qui en résultera ».[92] De cette manik
valeur que posséde le monde en lui-méme s’affaildlitis si I'étre humain ne redécouvre pas sa Jddta
place, il ne se comprend pas bien lui-méme et iaitcontredire sa propre réalité : « Non seulerizetgrre



a été donnée par Dieu a ’'homme, qui doit en fag@ge dans le respect de l'intention primitive,rdans
laquelle elle a été donnée, mais I’homme, lui aesdidonné par Dieu a lui-méme et il doit donpeeter la
structure naturelle et morale dont il a été do83}.[

116. Dans la modernité, il y a eu une grande déraemthropocentrique qui, sous d’autres formestjras
aujourd’hui a nuire a toute référence commune tetuée tentative pour renforcer les liens sociauestC
pourquoi, le moment est venu de préter de nouvieant®n a la réalité avec les limites qu’elle irappet

qui offrent & leur tour la possibilité d'un dévepmment humain et social plus sain et plus fécome U
présentation inadéquate de I'anthropologie chrégéea pu conduire a soutenir une conception errdade
relation entre I'étre humain et le monde. Un révengthéen de domination sur le monde s’est souvent
transmis, qui a donné l'impression que la sauvega la nature est pour les faibles. La facon ctere
d’interpréter le concept d’étre humain comme “seigfi de I'univers est plutét celle de le considér@mme
administrateur responsable.[94]

117. Le manque de préoccupation pour mesurer &sdices causés a la nature et I'impact environméghe
des décisions est seulement le reflet le plusleigilun désintérét pour reconnaitre le messagdajnature
porte inscrit dans ses structures mémes. Quanck aeaonnait pas, dans la réalité méme, la valaur d’
pauvre, d’'un embryon humain, d’'une personne vivarg situation de handicap — pour prendre seulement
guelques exemples — on écoutera difficilement tessde la nature elle-méme. Tout est lié. Si I'éteenain

se déclare autonome par rapport a la réalité et spI’'pose en dominateur absolu, la base méme e so
existence s’écroule, parce qu'« au lieu de rermgmin réle de collaborateur de Dieu dans I'ceuvreade |
création, ’'homme se substitue a Dieu et ainst fiar provoquer la révolte de la nature ».[95]

118. Cette situation nous conduit & une schizopéngermanente, qui va de I'exaltation technocratiqui
ne reconnait pas aux autres étres une valeur prageeréaction qui nie toute valeur particuliérééére
humain. Mais on ne peut pas faire abstraction kemanité. Il n'y aura pas de nouvelle relation aksec
nature sans un étre humain nouveau. Il n’y a pasotbgie sans anthropologie adéquate. Quand lampes
humaine est considérée seulement comme un étre gaurres, qui procéderait des jeux du hasard’'on d
déterminisme physique, « la conscience de sa reapiité risque de s’atténuer dans les espritsp [
anthropocentrisme dévié ne doit pas nécessairefa@et place a un “bio-centrisme”, parce que cela
impliquerait d’introduire un nouveau déséquilibrg,non seulement ne résoudrait pas les problénas m
en ajouterait d'autres. On ne peut pas exiger&eelhumain un engagement respectueux envers ldaren
on ne reconnait pas et ne valorise pas en mémes tegspcapacités particuliéres de connaissance|aleé,
de liberté et de responsabilité.

119. La critique de I'anthropocentrisme dévié nerdie pas non plus faire passer au second plaliEuw
des relations entre les personnes. Si la crisegicple est I'éclosion ou une manifestation extégede la
crise éthique, culturelle et spirituelle de la mmité, nous ne pouvons pas prétendre soigner nelcdon a

la nature et a I'environnement sans assainir toleteselations fondamentales de I'étre humain. @uan
pensée chrétienne revendique une valeur partieul@ur I'étre humain supérieure a celle des autres
créatures, cela donne lieu a une valorisation dguwh personne humaine, et entraine la reconnagssianc
lautre. L'ouverture a un “ tu ” capable de conmaitd’aimer, et de dialoguer continue d’étre lange
noblesse de la personne humaine. C’est pourquor, e relation convenable avec le monde créégdtn
pas nécessaire d’affaiblir la dimension social&&tes humain ni sa dimension transcendante, saerbure

au “ Tu ” divin. En effet, on ne peut pas envisagee relation avec I'environnement isolée de lati@h
avec les autres personnes et avec Dieu. Ce seraihdividualisme romantique, déguisé en beauté
écologique, et un enfermement asphyxiant dans lamence.

120. Puisque tout est li¢, la défense de la natlgst pas compatible non plus avec la justificatim
'avortement. Un chemin éducatif pour accueillis Ipersonnes faibles de notre entourage, qui parfois
dérangent et sont inopportunes, ne semble pasailisi 'on ne protege pas I'embryon humain, méme
sa venue cause de la géne et des difficultés : la Sensibilité personnelle et sociale a I'accuiiine
nouvelle vie se perd, alors d’autres formes d'aitcuiées a la vie sociale se dessechent ».[97]

121. Le développement d'une nouvelle synthése gpasise les fausses dialectiques des derniersssiécle
reste en suspens. Le christianisme lui-méme, emagatenant fidéle a son identité et au trésor dievgu’il



a recu de Jésus-Christ, se repense toujours éegprime dans le dialogue avec les nouvelles &t
historiques, laissant apparaitre ainsi son étermalliveauté.[98]

Le relativisme pratique

122. Un anthropocentrisme dévié donne lieu a uie st vie dévié. Dans I'Exhortation apostolique
Evangelii gaudiumjai fait référence au relativisme pratique garactérise notre époque, et qui est « encore
plus dangereux que le relativisme doctrinal».[98hQU I'étre humain se met lui-méme au centrenit fiar
donner la priorité absolue a ses intéréts de citamee, et tout le reste devient relatif. Par ocqguesit, il
n’'est pas étonnant que, avec 'omniprésence dujgana technocratique et le culte du pouvoir hunsains
limites, se développe chez les personnes ce riglatvdans lequel tout ce qui ne sert pas aux istéré
personnels immédiats est privé d'importance. llgnacela une logique qui permet de comprendre carmnme
certaines attitudes, qui provoquent en méme tempdéyradation de I'environnement et la dégradation
sociale, s’alimentent mutuellement.

123. La culture du relativisme est la méme pathielggi pousse une personne a exploiter son pro@tain

le traiter comme un pur objet, I'obligeant aux @rax forcés, ou en faisant de lui un esclave a cduse
dette. C’est la méme logique qui pousse a l'exglimin sexuelle des enfants ou a I'abandon des peeso
ageées qui ne servent pas des intéréts personnets.abssi la logique intérieure de celui qui ditaissons

les forces invisibles du marché réguler 'économaace que ses impacts sur la société et sur lmensbnt
des dommages inévitables'. S’il n'existe pas deitégrobjectives ni de principes solides hors de la
réalisation de projets personnels et de la satisfade nécessités immédiates, quelles limites @etualors
avoir la traite des étres humains, la criminalitganisée, le narcotrafic, le commerce de diamants
ensanglantés et de peaux d’animaux en voie d’'didim® N’est-ce pas la méme logique relativiste qui
justifie I'achat d’organes des pauvres dans ledeues vendre ou de les utiliser pour I'expériméota ou le
rejet d’enfants parce gu'ils ne répondent pas air dé leurs parents ? C’est la méme logique dilis®tet
jette”, qui engendre tant de résidus, seulemergudec du désir désordonné de consommer plus qast n’
réellement nécessaire. Par conséquent, nous hemmpas penser que les projets politiques et & fde la

loi seront suffisants pour que soient évités lapmartements qui affectent I'environnement, carsdoe la
culture se corrompt et qu'on ne reconnait plus aecvérité objective ni de principes universellement
valables, les lois sont comprises uniquement comeseimpositions arbitraires et comme des obstacles
contourner.

La nécessité de préserver le travalil

124. Dans n'importe quelle approche d'une écoldgiégrale qui n’exclue pas I'étre humain, il est
indispensable d’incorporer la valeur du travailyeléppée avec grande sagesse par saint Jean-Riaulsl|
son Encycliqud_aborem exercendgRappelons que, selon le récit biblique de latm@aDieu a placé I'étre
humain dans le jardin a peine créé (&h2, 15) non seulement pour préserver ce qui extagger) mais
aussi pour le travailler de maniére a ce qu'il @adt fruit (labourer). Ainsi, les ouvriers et lagisans «
assurent une création éternelleS 38, 34). En réalité, I'intervention humaine quievie développement
prudent du créé est la forme la plus adéquate pfendre soin, parce qu’elle implique de se considér
comme instrument de Dieu pour aider a faire appraréés potentialités qu'il a lui-méme mises dags |
choses : « Le Seigneur a créeé les plantes médisindlomme avisé ne les méprise paSi38, 4).

125. Si nous essayons de considérer quelles soreliions adéquates de I'étre humain avec le sgud
I'entoure, la nécessité d’'une conception correaté&ravail émerge, car si nous parlons de la relad® I'étre
humain avec les choses, la question du sens etfiwlité de I'action humaine sur la réalité agparNous

ne parlons pas seulement du travail manuel ou alaitrde la terre, mais de toute activité qui imgpé
qguelgue transformation de ce qui existe, depuikb@ation d'une étude sociale jusqu’au projet de
développement technologique. N'importe quelle fodeeravail suppose une conception d’une relatiom q
I'étre humain peut ou doit établir avec son semblalha spiritualité chrétienne, avec I'admiration
contemplative des créatures que nous trouvons saiarz Frangois d’Assise, a développé aussi une rith
saine compréhension du travail, comme nous poul®nir, par exemple, dans la vie du bienheureux
Charles de Foucauld et de ses disciples.



126. Recueillons aussi quelque chose de la longadition du monachisme. Au commencement, il
favorisait, d’'une certaine maniére, la fuite du a®nessayant d'échapper a la décadence urbaini& Voi
pourquoi les moines cherchaient le désert, conuaigoe c’était le lieu propice pour reconnaitrprissence
de Dieu. Plus tard, saint Benoit de Nurcie a prémpge ses moines vivent en communauté, alliantiéaep

et la lecture au travail manuel(ffa et labord). Cette introduction du travail manuel, imprégdé sens
spirituel, était révolutionnaire. On a appris a rcher la maturation et la sanctification dans la
compeénétration du recueillement et du travail. €etainiere de vivre le travail nous rend plus afteet
plus respectueux de I'environnement, elle impredgmeaine sobriété notre relation au monde.

127. Nous disons que « I'homme est l'auteur, |etreeat le but de toute la vie économico-social®8]l
Malgré cela, quand la capacité de contempler etsj@ecter est détériorée chez I'étre humain, laeditons
sont créées pour que le sens du travail soit d&fiid1] Il faut toujours se rappeler que I'étrerfain est «
capable d’étre lui-méme I'agent responsable dersmux-étre matériel, de son progrés moral, et de so
épanouissement spirituel».[102] Le travail devédie le lieu de ce développement personnel multiple
plusieurs dimensions de la vie sont en jeu : latorée, la projection vers I'avenir, le développamh des
capacités, la mise en pratique de valeurs, la coniration avec les autres, une attitude d’adorai@ast
pourquoi, dans la réalité sociale mondiale actuelledela des intéréts limités des entreprises'wsted
rationalité économique discutable, il est nécessgine « I'on continue &e donner comme obijectif
prioritaire I'accés au travail. pour tous».[103]

128. Nous sommes appelés au travail dés notreiaméddn ne doit pas chercher a ce que le progres
technologique remplace de plus en plus le travaihdin, car ainsi 'humanité se dégraderait elle-mébne
travail est une nécessité, il fait partie du semsla vie sur cette terre, chemin de maturation, de
développement humain et de réalisation personrieldes ce sens, aider les pauvres avec de l'argent d
toujours étre une solution provisoire pour affrordes urgences. Le grand objectif devrait touj@ire de
leur permettre d’avoir une vie digne par le travMiis I'orientation de I'économie a favorisé urarte
d’avancée technologique pour réduire les coltsrdéyation par la diminution des postes de travailspnt
remplacés par des machines. C’est une illustrat@plus de la facon dont I'action de I'étre humpéut se
retourner contre lui-méme. La diminution des postestravail « a aussi un impact négatif sur le plan
économique a travers I'érosion progressive du tehgbcial”, c'est-a-dire de cet ensemble de retegide
confiance, de fiabilité, de respect des reglespetisables a toute coexistence civile ».[104] Himitee, «

les colts humains sont toujours aussi des coltsodcigues et les dysfonctionnements économiques
entrainent toujours des colts humains ».[105] Cebisevestir dans les personnes pour obtenir piiprbfit
immeédiat est une trés mauvaise affaire pour laéséci

129. Pour gu'il continue d’'étre possible de donmhertravail, il est impérieux de promouvoir une émoie
qui favorise la diversité productive et la créaéwentrepreneuriale. Par exemple, il y a une graadété de
systémes alimentaires ruraux de petites dimensjangontinuent a alimenter la plus grande partidade
population mondiale, en utilisant une faible prdjpor du territoire et de I'eau, et en produisant e
déchets, que ce soit sur de petites parcellesadegicvergers, ou grace a la chasse, a la cueigeta péche
artisanale, entre autres. Les économies d’éctsglgialement dans le secteur agricole, finissemfqueer
les petits agriculteurs a vendre leurs terres abandonner leurs cultures traditionnelles. Lesatermts de
certains pour développer d'autres formes de praotugiius diversifiées, finissent par étre vainegason
des difficultés pour entrer sur les marchés régigret globaux, ou parce que linfrastructure deteeat de
transport est au service des grandes entreprisssalitorités ont le droit et la responsabilité dmgre des
mesures de soutien clair et ferme aux petits ptedus et a la variété de la production. Pour qudit une
liberté économique dont tous puissent effectivenb@émgficier, il peut parfois étre nécessaire dermeles
limites a ceux qui ont plus de moyens et de poufnsdmcier. Une liberté économique seulement déégm
tandis que les conditiongellesempéchent beaucoup de pouvoir y accéder concretaneune I'acces au
travail se détériore, devient un discours conttadie qui déshonore la politique. L'activité d’esyrise, qui
est une vocation noble orientée a produire decleesse et a améliorer le monde pour tous, peutuére
maniere tres féconde de promouvoir la région o@ ielbtalle ses projets ; surtout si on comprend lgue
création de postes de travail est une partie inconaible de son service du bien commun.



L'innovation biologique a partir de la recherche

130. Dans la vision philosophique et théologiqudaderéation que j'ai cherché a proposer, il reta@ que

la personne humaine, avec la particularité deisarraet de sa science, n'est pas un facteur extéyig doit
étre totalement exclu. Cependant, méme si I'étradini peut intervenir sur le monde végétal et anighan
faire usage quand c’est nécessaire pour sa vi€atéchismeenseigne que les expérimentations sur les
animaux sont légitimes seulement « si elles regtans des limites raisonnables et contribuent gnsoiou
sauver des vies humaines ».[106] Il rappelle agemété que le pouvoir de 'hnomme a des limitesuét d

est contraire a la dignité humaine de faire sauiifutiiement les animaux et de gaspiller leurswig107]
Toute utilisation ou expérimentation « exige urpees religieux de I'intégrité de la création ».[108

131. Je veux recueillir ici la position équilibrde saint Jean-Paul Il, mettant en évidence ledditerdes
progres scientifiques et technologiques, qui « featént la noblesse de la vocation de 'homme &giaer

de maniére responsable a I'action créatrice de B&ns le monde ». Mais en méme temps il rappelait q
aucune intervention dans un domaine de I'écosystameeut se dispenser de prendre en considérason s
conséquences dans d’autres domaines ».[109] ligsaill que I'Eglise valorise I'apport de « I'étudedes
applications de la biologie moléculaire, complépse d’'autres disciplines, comme la génétique et son
application technologique dans I'agriculture etsléimdustrie »[110], méme s'il affirme aussi quela ne
doit pas donner lieu & une « manipulation génétigeaée sans discernement »[111] qui ignore lesseffe
négatifs de ces interventions. Il n’est pas posdild freiner la créativité humaine. Si on ne petérdire a

un artiste de déployer sa capacité créatrice, guené pas non plus inhiber ceux qui ont des doésiapx
pour le développement scientifique et technologiglemt les capacités ont été données par Dieu lpour
service des autres. En méme temps, on ne peutegasrade préciser toujours davantage les objelgifs,
effets, le contexte et les limites éthiques deecattivité humaine qui est une forme de pouvoir mantant

de hauts risques.

132. C’est dans ce cadre que devrait se situee toéftexion autour de l'intervention humaine sus le
végétaux et les animaux qui implique aujourd’hus deutations génétiques générées par la biotechaoplog
dans le but d’exploiter les possibilités présedtmss la réalité matérielle. Le respect de la foeesla raison
demande de préter attention a ce que la scientzglgjoe elle-méme, développée de maniére indépémdan
par rapport aux intéréts économiques, peut enseigme les structures biologiques ainsi que sursleur
possibilités et leurs mutations. Quoiqu’il en sbititervention légitime est celle qui agit surdature « pour
I'aider a s’épanouir dans sa ligne, celle de latio@, celle voulue par Dieu ».[112]

133. Il est difficile d’émettre un jugement génésaf les développements de transgéniques (OMGgtagg

ou animaux, a des fins médicales ou agro-pastorgl@isqu’ils peuvent étre trés divers entre eux et
nécessiter des considérations différentes. D'quarg les risques ne sont pas toujours dus a lhaitgee en
soi, mais a son application inadaptée ou excesEivegalité, les mutations génétiques ont étéopet es
souvent, produites par la nature elle-méme. Mértlescprovoquées par l'intervention humaine ne q&s

un phénoméne moderne. La domestication des animaugroisement des espeéeces et autres pratiques
anciennes et universellement acceptées peuvert eatns ces considérations. Il faut rappeler quihait
des développements scientifiques de céréales &raiggps a été I'observation d’'une bactérie qui pitod
naturellement et spontanément une modification@home d'un végétal. Mais dans la nature, ces psases
ont un rythme lent qui n’est pas comparable a padit® qu’'imposent les progrés technologiques dstue
méme quand ces avancées font suite a un développsaientifique de plusieurs siecles.

134. Méme en I'absence de preuves irréfutablegé&jugice que pourraient causer les céréales traitpges
aux étres humains, et méme si, dans certainesnggieur utilisation est a l'origine d’'une croissan
économique qui a aidé a résoudre des problemgsa ifles difficultés importantes qui ne doivent pae
relativisées. En de nombreux endroits, suite ardguction de ces cultures, on constate une coratent
des terres productives entre les mains d’'un petihbme, due a « la disparition progressive des etit
producteurs, qui, en conséquence de la perte destekploitables, se sont vus obligés de se releea
production directe».[113] Les plus fragiles deviemindes travailleurs précaires, et beaucoup d'eyéplo
ruraux finissent par migrer dans de misérables amtgtions urbaines. L'extension de la surface de ce
cultures détruit le réseau complexe des écosystedmesnue la diversité productive, et compromet le
présent ainsi que l'avenir des économies régionddess plusieurs pays, on percoit une tendance au
développement des oligopoles dans la productiograias et d’autres produits nécessaires a leunreylet



la dépendance s’aggrave encore avec la produciiarains stériles qui finirait par obliger les pays a en
acheter aux entreprises productrices.

135. Sans doute, une attention constante, qui @oktensidérer tous les aspects éthiques concezsgs,
nécessaire. Pour cela, il faut garantir une disonsscientifique et sociale qui soit responsabldagge,
capable de prendre en compte toute I'informati@painible et d’appeler les choses par leur nomoRaign

ne met pas a disposition toute I'information, gsti ®lectionnée selon les intéréts particulierslsgenient
politigues, économiques ou idéologiques. De ce failevient difficile d’avoir un jugement équiliéret
prudent sur les diverses questions, en prenanbempte tous les parametres pertinents. Il est néicess
d’avoir des espaces de discussion ou tous ceuxdquguelque maniére, pourraient étre directement ou
indirectement concernés (agriculteurs, consommsteawtorités, scientifiques, producteurs de sensgnce
populations voisines des champs traités, et aupessent exposer leurs problématiques ou accéder a
l'information compléte et fiable pour prendre dextidions en faveur du bien commun présent et flitur.
s'agit d'une question d’environnement complexe dentraitement exige un regard intégral sous t@ss s
aspects, et cela requiert au moins un plus grafait gfour financer les diverses lignes de recherche
autonomes et interdisciplinaires, en mesure d’appone lumiére nouvelle.

136. D’autre part, il est préoccupant que certairaivements écologistes qui défendent l'intégrité de
I'environnement et exigent avec raison certaineitdis a la recherche scientifique, n'appliquent peagois

ces mémes principes a la vie humaine. En générglstifie le dépassement de toutes les limitesiduan

fait des expérimentations sur les embryons humairents. On oublie que la valeur inaliénable deréé
humain va bien au-dela de son degré de dévelopgemanreste, quand la technique ignore les grands
principes éthiques, elle finit par considérer contéggtime n’importe quelle pratique. Comme nousdas

vu dans ce chapitre, la technique séparée dediéhsera difficilement capable d’autolimiter sooge
pouvoir.

QUATRIEME CHAPITRE
UNE ECOLOGIE INTEGRALE

137. Etant donné que tout est intimement li¢, &t lgs problémes actuels requiérent un regard eningi
compte de tous les aspects de la crise mondigheoose a présent que nous nous arrétions posepanx
diverses composantes d’'u@eologie intégralequi a clairement des dimensions humaines etlgscia

|. ECOLOGIE ENVIRONNEMENTALE, ECONOMIQUE
ET SOCIALE

138. L’écologie étudie les relations entre les pig@mes vivants et I'environnement ou ceux-Ci se
développent. Cela demande de s’asseoir pour pehpeur discuter avec honnéteté des conditionsedetv

de survie d’'une société, pour remettre en quedéenmodeles de développement, de production et de
consommation. Il n'est pas superflu d’insister ufait que tout est lié. Le temps et I'espace ot pas
indépendants I'un de l'autre, et méme les atomde®particules sous-atomiques ne peuvent étred®is
séparément. Tout comme les différentes composdetés planete — physiques, chimiques et biologigues
sont reliées entre elles, de méme les espécesa@svaanstituent un réseau que nous n'avons paseefiico
d’identifier et de comprendre. Une bonne partiend&e information génétique est partagée par beguco
d’étres vivants. Voila pourquoi les connaissanaegrientaires et isolées peuvent devenir une forme
d’ignorance si elles refusent de s'intégrer daresplas ample vision de la réalité.

139. Quand on parle d*“environnement”, on désigneparticulier une relation, celle qui existe ente
nature et la société qui I'habite. Cela nous empéid concevoir la nature comme séparée de nous ou
comme un simple cadre de notre vie. Nous sommedssiren elle, nous en sommes une partie, et nous
sommes enchevétrés avec elle. Les raisons pouneiss) un endroit est pollué exigent une analyse du
fonctionnement de la société, de son économie odecemportement, de ses manieres de comprendre la
réalité. Etant donné I'ampleur des changementsgst plus possible de trouver une réponse spéeift



indépendante a chaque partie du probleme. |l aslaimental de chercher des solutions intégrales qui
prennent en compte les interactions des systénteelsaentre eux et avec les systémes sociaul. # pas
deux crises séparées, I'une environnementale etrd¢'ssociale, mais une seule et complexe criseosoci
environnementale. Les possibilités de solution iergat une approche intégrale pour combattre |anead,
pour rendre la dignité aux exclus et simultanénpentr préserver la nature.

140. A cause de la quantité et de la variété dameasits a prendre en compte, il devient indispeasaiol
moment de déterminer I'impact d’une initiative cote sur I'environnement, de donner aux cherchenrs
réle prépondérant et de faciliter leur interactialans une grande liberté académique. Ces recherches
constantes devraient permettre de reconnaitre emssnent les différentes créatures sont liéesrtitoent

ces unités plus grandes qu'aujourd’hui nous nomniéossystemes”. Nous ne les prenons pas en compte
seulement pour déterminer quelle est leur utitisatiationnelle, mais en raison de leur valeur nsggue
indépendante de cette utilisation. Tout comme changganisme est bon et admirable, en soi, pardbest’

une créature de Dieu, il en est de méme de I'enigehavmonieux d’organismes dans un espace déterminé
fonctionnant comme un systéme. Bien que nous ryensapas conscience, nous dépendons de cet ensemble
pour notre propre existence. Il faut rappeler gsedcosystémes interviennent dans la capture dydiiale
carbone, dans la purification de I'eau, dans lerétm des maladies et des épidémies, dans la fanmdt

sol, dans la décomposition des déchets, et dangd@a d'autres services que nous oublions ou igrsoro
Beaucoup de personnes, remarquant cela, recomniedaggendre conscience du fait que nous vivons et
agissons a partir d’'une réalité qui nous a ététeffeu préalable, qui est antérieure a nos cagagita notre
existence. Voila pourquoi, quand on parle d'undisation durable”, il faut toujours y inclure lapacité de
régénération de chaque écosysteme dans ses diveasnes et aspects.

141. Par ailleurs, la croissance économique temidb@duire des automatismes et & homogénéiser, ede/ue
simplifier les procédures et de réduire les coGtest pourquoi une écologie économique est néaessai
capable d'obliger & considérer la réalité de manjdgus ample. En effet, « la protection de I'ennitement
doit faire partie intégrante du processus de d@pelment et ne peut étre considérée isolément». NiaiH
en méme temps, devient actuelle la nécessité ieys&ide I’humanisme qui, en soi, fait appel aubéifits
savoirs, y compris a la science économique, pouregard plus intégral et plus intégrant. Aujourd’hu
I'analyse des problémes environnementaux est ingBlgade I'analyse des contextes humains, famijidax
travail, urbains, et de la relation de chaque persoavec elle-méme qui génére une fagon déterminée
d’entrer en rapport avec les autres et avec I'enviement. Il y a une interaction entre les écosysseet
entre les divers mondes de référence socialensit aine fois de plus, il s’avere que « le toutsegtérieur a
la partie ».[115]

142. Sitout est lig, I'état des institutions d’wsuiété a aussi des conséquences sur I'envirommernsur la
qualité de vie humaine : « Toute atteinte a ladsoifié et & I'amitié civigue provoque des dommages
'environnement ».[116] Dans ce sens, I'écologieiaie est nécessairement institutionnelle et dttein
progressivement les différentes dimensions qui dongroupe social primaire, la famille, en passzantia
communauté locale et la Nation, jusqu’a la vierimigionale. A I'intérieur de chacun des niveauxiaax et
entre eux, se développent les institutions quileddues relations humaines. Tout ce qui leur ppré&udice

a des effets nocifs, comme la perte de la libditgustice et la violence. Divers pays s'alignesur un
niveau institutionnel précaire, au prix de la smuite des populations et au bénéfice de ceuxreut fprofit

de cet état des choses. Tant dans 'administratotiEtat que dans les diverses expressions dedigté
civile, ou dans les relations entre citoyens, amstate tres souvent des conduites éloignées delelles-ci
peuvent étre correctement écrites, mais resterihairdment lettre morte. Peut-on alors espérer lgue
|€gislation et les normes relatives a I'environnetremient réellement efficaces ? Nous savons, yEnple,

gue des pays dotés d’'une législation claire poprddéection des foréts continuent d’étre des témainets

de la violation fréquente de ces lois. En outrequaese passe dans une région exerce, directenment o
indirectement, des influences sur les autres régigimsi, par exemple, la consommation de narcesqu
dans les sociétés opulentes provoque une demamdgante ou croissante de ces produits provenant de
régions appauvries, ou les conduites se corrompestyies sont détruites et ou I'environnement fiar se
dégrader.



Il. LECOLOGIE CULTURELLE

143. Il y a, avec le patrimoine naturel, un patimeohistorique, artistique et culturel, égalemeenacé. II
fait partie de l'identité commune d’'un lieu et 8taune base pour construire une ville habitablaelk’agit
pas de détruire, ni de créer de nouvelles villeslisant plus écologiques, ou il ne fait pas tougobon
vivre. Il faut prendre en compte I'histoire, la ttuk et I'architecture d’un lieu, en maintenant sdentité

originale. Voila pourquoi I'écologie suppose auaspréservation des richesses culturelles de I'mitéaau
sens le plus large du terme. D’une maniére pliectlr elle exige qu’on fasse attention aux cultioesles,
lorsqu’on analyse les questions en rapport avewifennement, en faisant dialoguer le langage $itigune

et technique avec le langage populaire. C'est llmmy non seulement dans le sens des monumemntasseg
mais surtout dans son sens vivant, dynamique &tipaitif, qui ne peut pas étre exclue lorsqu’'opeamse la
relation de I'étre humain avec I'environnement.

144. La vision consumériste de I'étre humain, eragée par les engrenages de I'’économie globalisée
actuelle, tend a homogénéiser les cultures etabéff 'immense variété culturelle, qui est unsoé de
I'lhumanité. C’est pourquoi prétendre résoudre ®Ulgs difficultés a travers des réglementationfoumies

ou des interventions techniques, conduit & néglmyeomplexité des problématiques locales qui kxguit
l'intervention active des citoyens. Les nouveauscpssus en cours ne peuvent pas toujours étrgporésr
dans des schémas établis de I'extérieur, maioiledt partir de la culture locale elle-méme. Commegie

et le monde sont dynamiques, la préservation dudmatoit étre flexible et dynamique. Les solutions
purement techniques courent le risque de s’ocalgesymptoémes qui ne répondent pas aux probléreatiqu
les plus profondes. Il faut y inclure la perspeetiles droits des peuples et des cultures, et coaerainsi
gue le développement d’'un groupe social supposeraocessus historique dans un contexte culturel, et
requiert de la part des acteurs sociaux locauxngagement constant en premiére ligaeartir de leur
propre culture Méme la notion de qualité de vie ne peut étreoisBe, mais elle doit se concevoir a
I'intérieur du monde des symboles et des habitpdesres a chaque groupe humain.

145. Beaucoup de formes hautement concentrées ldietipn et de dégradation de I'environnement
peuvent non seulement épuiser les ressources distaunze locales, mais épuiser aussi les capacibises
qui ont permis un mode de vie ayant donné, peridagtemps, une identité culturelle ainsi qu’'un sdes
I'existence et de la cohabitation. La disparitidong culture peut étre aussi grave ou plus grawe lgu
disparition d'une espéece animale ou végétale. Lasipon d’'un style de vie hégémonique lié a un mdde
production peut étre autant nuisible que l'altématies écosystémes.

146. Dans ce sens, il est indispensable d’accamderattention spéciale aux communautés aborigdres e
leurs traditions culturelles. Elles ne constitupas une simple minorité parmi d’autres, mais alleisent
devenir les principaux interlocuteurs, surtout dpren développe les grands projets qui affectentsle
espaces. En effet, la terre n’est pas pour ces co@mmtés un bien économique, mais un don de Didest
ancétres qui y reposent, un espace sacré aved pseont besoin d’interagir pour soutenir ledentité et
leurs valeurs. Quand elles restent sur leurs o@edt, ce sont précisément elles qui les présetleemieux.
Cependant, en diverses parties du monde, elled’ébpet de pressions pour abandonner leurs tefiesde
les laisser libres pour des projets d’extractiomsiague pour des projets agricoles et de la péghiene
prétent pas attention a la dégradation de la natule la culture.

lll. ECOLOGIE DE LA VIE QUOTIDIENNE

147. Pour parler d'un authentique développememaut s’assurer qu’'une amélioration intégrale dans |
gualité de vie humaine se réalise ; et cela implidianalyser I'espace ou vivent les personnes.adeecqui
nous entoure influe sur notre maniere de voir ¢g @é sentir et d’agir. En méme temps, dans nbtenbre,
dans notre maison, sur notre lieu de travail etsdamire quartier, nous utilisons I'environnementrmo
exprimer notre identité. Nous nous efforcons desnadapter au milieu, et quand un environnement est
désordonné, chaotique ou chargé de pollution viswtlauditive, I'exces de stimulations nous metétfi
d’essayer de construire une identité intégrée @tduse.

148. La créativité et la générosité sont admiraldleda part de personnes comme de groupes qui sont
capables de transcender les limites de I'envirormmenen modifiant les effets négatifs des conditeanents



et en apprenant a orienter leur vie au milieu dsod#e et de la précarité. Par exemple, dans gsrtai
endroits ou les facades des édifices sont tresémsinil y a des personnes qui, avec beaucoup déélig
prennent soin de l'intérieur de leurs logementsbien qui se sentent & I'aise en raison de la abigliet de
'amitié des gens. La vie sociale positive et bénuif des habitants répand une lumiére sur un emeément
apparemment défavorable. Parfois, I'écologie humaiune les pauvres peuvent développer au miligarde

de limitations, est louable. La sensation d’aspbyproduite par I'entassement dans des résidemnatme

des espaces a haute densité de population, eselcalaincée si des relations humaines d’'un voisinage
convivial sont développées, si des communautés smdes, si les limites de I'environnement sont
compensées dans chaque personne qui se sent idalusein réseau de communion et d’appartenance. De
cette facon, n'importe quel endroit cesse d'étrenfier et devient le cadre d'une vie digne.

149. 1l est aussi clair que I'extréme pénurie qoe Vit dans certains milieux qui manquent d’harmeon
d’espace et de possibilités d’intégration, faciligparition de comportements inhumains et la ipalaition

des personnes par des organisations criminellag. [IBe habitants des quartiers trés pauvres, lsapas
quotidien de I'entassement a I'anonymat social, spiivit dans les grandes villes, peut provoquer une
sensation de déracinement qui favorise les corslaiésociales et la violence. Cependant, je vasister

sur le fait que I'amour est plus fort. Dans cesditions, beaucoup de personnes sont capablessae ties
liens d’appartenance et de cohabitation, qui tansént 'entassement en expérience communautaifesou
murs du moi sont rompus et les barrieres de I'égeisiépassées. C'est cette expérience de salut
communautaire qui ordinairement suscite de la ii&&pour améliorer un édifice ou un quartier.[117

150. Etant donné la corrélation entre I'espace @bhduite humaine, ceux qui congoivent des édifides
guartiers, des espaces publics et des villes, esnib de I'apport de diverses disciplines qui peteme de
comprendre les processus, le symbolisme et les aaempents des personnes. La recherche de la bdauté
la conception ne suffit pas, parce qu'il est pluscpeux encore de servir un autre type de bedatéualité
de vie des personnes, leur adaptation a I'envinmeme, la rencontre et I'aide mutuelle. Voila ayssirquoi
il est si important que les perspectives des citeymmpletent toujours I'analyse de la planificatimbaine.

151. Il faut prendre soin des lieux publics, dureadsuel et des signalisations urbaines qui asseuit notre
sens d’appartenance, notre sensation d’enracinemetn¢ sentiment d“étre a la maison”, dans l&Ewjui
nous héberge et nous unit. Il est important quelifésrentes parties d’une ville soient bien in&gg et que

les habitants puissent avoir une vision d’ensernduelieu de s'enfermer dans un quartier en se mrige
vivre la ville tout entiere comme un espace vraimgartagé avec les autres. Toute intervention dans
paysage urbain ou rural devrait considérer qudifé&rents éléments d’un lieu forment un tout pepew les
habitants comme un cadre cohérent avec sa rickdessens. Ainsi les autres cessent d’étre des érsngt
peuvent se sentir comme faisant partie d’un “napugg nous construisons ensemble. Pour la méme raison
tant dans I'environnement urbain que dans I'envimment rural, il convient de préserver certaingxlieu
sont évitées les interventions humaines qui lesifieat constamment.

152. Le manque de logements est grave dans de aosdw parties du monde, tant dans les zones rurales
gue dans les grandes villes, parce que souvebiligets étatigues couvrent seulement une petitie pher

la demande. Non seulement les pauvres, mais ansgjrande partie de la société rencontrent deusése
difficultés pour accéder a son propre logementpassession d’'un logement est tres étroitementaiée
dignité des personnes et au développement deddantl’est une question centrale de I'écologie hinema

Si déja des agglomérations chaotiques de maisécsipes se sont développées dans un lieu, il Sadibut
d’'urbaniser ces quartiers, non d'éradiquer et désqr. Quand les pauvres vivent dans des banlieues
polluées ou dans des agglomérations dangereusespr doit procéder a leur déménagement [...yrpee

pas ajouter la souffrance a la souffrance, il ésensaire de fournir une information adéquate élgible,
d’offrir des alternatives de logements dignes émpliquer directement les intéressés ».[118] En mém
temps, la créativité devrait amener a intégremjieartiers précaires dans une ville accueillanteComme
elles sont belles les villes qui dépassent la mééanalsaine et integrent ceux qui sont différesttgjui font

de cette intégration un nouveau facteur de développt | Comme elles sont belles les villes qui, mém
dans leur architecture, sont remplies d'espaces rggroupent, mettent en relation et favorisent la
reconnaissance de l'autre ! ».[119]

153. La qualité de vie dans les villes est étro@ieniiée au transport, qui est souvent une cauggatales
souffrances pour les habitants. Dans les villesulgnt beaucoup d’automobiles utilisées seulempantune



ou deux personnes, raison pour laquelle la cincuiatlevient difficile, le niveau de pollution élevé
d’énormes quantités d’énergie non renouvelable smrisommées et la construction d’autoroutes
supplémentaires se révele nécessaire ainsi qudiedes de stationnement qui nuisent au tissu urbain.
Beaucoup de spécialistes sont unanimes sur la si#&cebaccorder la priorité au transport public.i$la
certaines mesures nécessaires seront a grand-peceptées pacifiguement par la société sans des
améliorations substantielles de ce transport,dpns beaucoup de villes, est synonyme de traiteimeighe
infligé aux personnes a cause de I'entassememtéskyréments ou de la faible fréquence des semftiais

I'insécurité.

154. La reconnaissance de la dignité particuliezel’@re humain contraste bien des fois avec la vie
chaotique que les personnes doivent mener dangilless Mais cela ne devrait pas détourner l'aitamtde
I’état d’abandon et d’oubli dont souffrent aussitaims habitants des zones rurales, ou les serggsentiels
n'arrivent pas, et ou se trouvent des travailletéduits a des situations d'esclavage, sans droits n
perspectives d'une vie plus digne.

155. L'écologie humaine implique aussi quelque elaestres profond : la relation de la vie de I'&wvenain
avec la loi morale inscrite dans sa propre natwl@tion nécessaire pour pouvoir créer un envirorarg
plus digne. Benoit XVI affirmait qu'’il existe uné&cologie de 'homme” parce que « ’lhomme aussi @dss
une nature qu'il doit respecter et qu’il ne peutipaler a volonté ».[120] Dans ce sens, il faubre@itre
gue notre propre corps nous met en relation direggée I'environnement et avec les autres étresntsva
L’acceptation de son propre corps comme don de Bguwnécessaire pour accueillir et pour accepter le
monde tout entier comme don du Pére et maison commtandis qu’une logique de domination sur son
propre corps devient une logique, parfois subtke domination sur la création. Apprendre a recesoir
propre corps, a en prendre soin et a en respexsesignifications, est essentiel pour une vraidogm
humaine. La valorisation de son propre corps dan@minité ou dans sa masculinité est aussi ndoessa
pour pouvoir se reconnaitre soi-méme dans la rérecanec celui qui est différent. De cette maniérest
possible d'accepter joyeusement le don spécifiquiaditre, homme ou femme, ceuvre du Dieu créaggur,
de s’enrichir réciproquement. Par conséquent,itlaie qui prétend « effacer la différence sexupliece
gu’elle ne sait plus s’y confronter »[121], n'esispsaine.

IV. LE PRINCIPE DU BIEN COMMUN

156. L’écologie humaine est inséparable de la nad®bien commun, un principe qui joue un réle ree et
unificateur dans I'éthique sociale. C'est « I'enddandes conditions sociales qui permettent, tamxt au
groupes qu’'a chacun de leurs membres, d'atteirelre perfection d’une fagon plus totale et plus eisé
».[122]

157. Le bien commun présuppose le respect de Ilsopee humaine comme telle, avec des droits
fondamentaux et inaliénables ordonnés a son dégwehopnt intégral. Le bien commun exige aussi le-bien
étre social et le développement des divers grougeamédiaires, selon le principe de subsidiaftarmi
ceux-ci, la famille se distingue spécialement conmoeBule de base de la société. Finalement, le bien
commun requiert la paix sociale, c’est-a-dire &b#ité et la sécurité d’'un certain ordre, qui re&alise pas
sans une attention particuliere a la justice distive, dont la violation génere toujours la vialenToute la
société — et en elle, d’'une maniére spéciale |Etaa I'obligation de défendre et de promouvoitblen
commun.

158. Dans les conditions actuelles de la sociétédmée, ou il y a tant d’'inégalités et ou sont taup plus
nombreuses les personnes marginalisées, privéesrdidss humains fondamentaux, le principe du bien
commun devient immédiatement comme conséquencgulegit inéluctable, un appel a la solidarité eté u
option préférentielle pour les plus pauvres. Ceftiion implique de tirer les conséquences de |&rdg®on
commune des biens de la terre, mais, comme jayéssle I'exprimer dans I'Exhortation apostolique
Evangelii gaudiunj123] elle exige de considérer avant tout 'immemkgnité du pauvre a la lumiere des
convictions de foi les plus profondes. Il suffit degarder la réalité pour comprendre que cetteooptst
aujourd’hui une exigence éthique fondamentale porgalisation effective du bien commun.



V. LA JUSTICE ENTRE GENERATIONS

159. La notion de bien commun inclut aussi les g#ians futures. Les crises économiques internalasn
ont montré de facon crue les effets nuisibles dré@me la méconnaissance d’'un destin commun, dant ¢
qui viennent derriere nous ne peuvent pas étraiex€in ne peut plus parler de développement dusaiie
une solidarité intergénérationnelle. Quand nous@es a la situation dans laquelle nous laissoptalzte
aux geénérations futures, nous entrons dans une lagfique, celle du don gratuit que nous recevorgie
nous communiguons. Si la terre nous est données neyouvons plus penser seulement selon un critére
utilitariste d’efficacité et de productivité poue bénéfice individuel. Nous ne parlons pas d'utigude
optionnelle, mais d’une gquestion fondamentale d&de, puisque la terre que nous recevons apphaiesi

a ceux qui viendront. Les Evéques du Portugal ofitoeé a assumer ce devoir de justice : «
L’environnement se situe dans la logique de lap#oe. C’'est un prét que chaque génération re¢aipbi
transmettre a la génération suivante».[124] Unéogmintégrale possede cette vision ample.

160. Quel genre de monde voulons-nous laisser & gaunous succedent, aux enfants qui grandissent ?
Cette question ne concerne pas seulement I'envéroant de maniére isolée, parce qu’on ne peut =& po
la question de maniére fragmentaire. Quand nous imterrogeons sur le monde que nous voulons laisse
nous parlons surtout de son orientation généralesod sens, de ses valeurs. Si cette questiomdenfest
pas prise en compte, je ne crois pas que nos pmgations écologiques puissent obtenir des effets
significatifs. Mais si cette question est poséecaseurage, elle nous conduit inexorablement a ckaut
interrogations tres directes : pour quoi passonsrem ce monde, pour quoi Venons-nous a cetteoie,
quoi travaillons-nous et luttons-nous, pour qudiec¢erre a-t-elle besoin de nous ? C’est pourguoie
suffit plus de dire que nous devons nous préoccdipergénérations futures. Il est nécessaire diseéague

ce qui est en jeu, c’est notre propre dignité. NEprames, nous-mémes, les premiers a avoir intéagdser
une planéte habitable a 'humanité qui nous sucee@est un drame pour nous-mémes, parce querela
en crise le sens de notre propre passage suteete

161. Les prévisions catastrophistes ne peuventgihesconsidérées avec mépris ni ironie. Nous jmsr
laisser trop de décombres, de déserts et de saletgsrochaines générations. Le rythme de consoimmat
de gaspillage et de détérioration de I'environnemaetépassé les possibilités de la planéte, atet que le
style de vie actuel, parce qu’il est insoutenapérjt seulement conduire a des catastrophes, codariait,

cela arrive déja périodiquement dans diverses mégib'atténuation des effets de l'actuel déséqulib
dépend de ce que nous ferons dans I'immédiat, igusionous pensons a la responsabilité que ceux qui
devront supporter les pires conséquences nousuatant.

162. La difficulté de prendre au sérieux ce défieesrapport avec une détérioration éthique eticelle, qui
accompagne la détérioration écologique. L’homm&ademme du monde post-moderne courent le risque
permanent de devenir profondément individualistédeaucoup de problémes sociaux sont liés a ilanvis
égoiste actuelle axée sur 'immédiateté, aux crigs liens familiaux et sociaux, aux difficultés ke
reconnaissance de l'autre. Bien des fois, il y @ consommation des parents, immédiate et excesgive,
affecte leurs enfants de plus en plus de diffisuiéur acquérir une maison et pour fonder une Ranitn
outre, notre incapacité a penser sérieusementéneécations futures est liée a notre incapacit@r@iélnotre
conception des intéréts actuels et a penser aquawkemeurent exclus du développement. Ne pensass p
seulement aux pauvres de 'avenir, souvenons-néjasdis pauvres d’aujourd’hui, qui ont peu d’anrdes
vie sur cette terre et ne peuvent pas continudtedidre. C'est pourquoi, « au-dela d’une loyaledsoité
intergénérationnelle, 'urgente nécessité moralenésolidarité intra-générationnelleenouvelée doit étre
réaffirmée ».[125]



CINQUIEME CHAPITRE

QUELQUES LIGNES D'ORIENTATION
ET D’ACTION

163. J'ai cherché a analyser la situation actwdlé’humanité, tant dans les fissures qui s’obsdrger la
planéte que nous habitons, que dans les causesppifisndément humaines de la dégradation de
'environnement. Bien que cette observation de dalité nous montre déja en soi la nécessité d’'un
changement de direction, et nous suggére certantEms, essayons a présent de tracer les gragdes He
dialogue a méme de nous aider a sortir de la spifautodestruction dans laguelle nous nous enf®ico

|. LE DIALOGUE SUR L'ENVIRONNEMENT
DANS LA POLITIQUE INTERNATIONALE

164. Depuis la moitié du siécle dernier, apresramaimonté beaucoup de difficultés, on a eu de guglus
tendance a concevoir la planéte comme une patrihuenanité comme un peuple qui habite une maison
commune. Que le monde soit interdépendant ne Egp#s seulement comprendre que les conséquences
préjudiciables des modes de vie, de productioreetahsommation affectent tout le monde, mais stirtou
faire en sorte que les solutions soient proposées dne perspective globale, et pas seulemenidédemdre

les intéréts de certains pays. L'interdépendanags rablige a penser an monde unique, a un projet
commun Mais la méme intelligence que I'on déploie poarimpressionnant développement technologique,
ne parvient pas a trouver des formes efficacesedéan internationale pour résoudre les gravescdifés
environnementales et sociales. Pour affronter lebl@mes de fond qui ne peuvent pas étre résolukepa
actions de pays isolés, un consensus mondial dewuglispensable, qui conduirait, par exemple, a
programmer une agriculture durable et diversif&édgévelopper des formes d’énergies renouvelablpsiet
polluantes, a promouvoir un meilleur rendement gétéque, une gestion plus adéquate des ressources
forestiéres et marines, a assurer I'accés a I'etabje pour tous.

165. Nous savons que la technologie reposant sucdenbustibles fossiles trés polluants — surtout le
charbon, mais aussi le pétrole et, dans une moimdesure, le gaz — a besoin d'étre remplacée,
progressivement et sans retard. Tant qu’il n'y apes un développement conséquent des énergies
renouvelables, développement qui devrait étre égjaours, il est Iégitime de choisir le moindre matle
recourir & des solutions transitoires. Cependamheoparvient pas, dans la communauté internagpaales
accords suffisants sur la responsabilité de ceuxiojuent supporter les colts de la transition gétque.
Ces dernieres décennies, les questions d’envirosmieont généré un large débat public qui a faihdira
dans la société civile des espaces pour de homlemgxgements et un généreux dévouement. La pelitiqu
et I'entreprise réagissent avec lenteur, loin d'&rla hauteur des défis mondiaux. En ce senss gloe
I'numanité de I'époque post-industrielle sera p&we- considérée comme I'une des plus irresponsalges
I'histoire, il faut espérer que I'’humanité du déllut XXI°™ siecle pourra rester dans les mémoires pour
avoir assumeé avec générosité ses graves respadsabil

166. Le mouvement écologique mondial a déja faitomg parcours, enrichi par les efforts de hombesus
organisations de la société civile. Il n’est pasgilde ici de les mentionner toutes, ni de retrébestoire de
leurs apports. Mais grace a un fort engagementguestions environnementales ont été de plus en plu
présentes dans I'agenda public et sont devenuevitation constante a penser a long terme. Cegratnd
les Sommets mondiaux de ces derniéres annéesesuirénnement n'ont pas répondu aux attentes parce
que, par mangue de décision politique, ils ne pastparvenus a des accords généraux, vraimenticadjfs

et efficaces, sur I'environnement.

167. Il convient de mettre I'accent sur le Somniahete Terre, réuni en 1992 a Rio de Janeiro.dlété
proclamé que « les étres humains sont au centre pd&sccupations relatives au développement
durable».[126] Reprenant des éléments de la Déicarde Stockholm (1972), il a consacré la coopénat
internationale pour préserver I'écosystéme derfa entiére, I'obligation pour celui qui pollue d'@ssumer
économiquement la charge, le devoir d’évaluer laetpsur I'environnement de toute entreprise ougbrdij

a proposé comme objectif de stabiliser les conatgatrs de gaz a effet de serre dans I'atmosphéue po
inverser la tendance au réchauffement globaléty@ement élaboré un agenda avec un programmeoa’act



et un accord sur la diversité biologique, il a dé&ldes principes en matiere de foréts. Méme Sooemet a
vraiment été innovateur et prophétique pour sorgépoles accords n'ont été que peu mis en ceuvoe par
gu’aucun mécanisme adéquat de contrdle, de révigsiodique et de sanction en cas de manquement,
n'avait été établi. Les principes énoncés demandreobre des moyens, efficaces et souples, de mise e
ceuvre pratique.

168. Parmi les expériences positives, on peut memdr, par exemple, la Convention de Béale sur ferote

des mouvements transfrontaliers de déchets dangetdaur élimination, avec un systeme de déclamati

de standards et de contrbles ; on peut citer égaiefa Convention sur le commerce international des
espéces de faune et de flore sauvages menacéésalier, qui inclut des missions de vérificatioa son
respect effectif. Grace a la Convention de Vienaerga protection de la couche d'ozone, et sa raise
ceuvre a travers le Protocole de Montréal et sesdeneents, le probleme de I'amincissement de cette
couche semble étre entré dans une phase de solution

169. Pour ce qui est de la protection de la ditésiologique et en ce qui concerne la désertioates
avancées ont été beaucoup moins significativegyisSant du changement climatique, les avancées sont
hélas trés médiocres. La réduction des gaz addfeerre exige honnéteté, courage et responsabilitidut

de la part des pays les plus puissants et les gilsants. La Conférence des Nations Unies sur le
développement durable, dénommée Rio+20 (Rio deirdap@12), a émis un long et inefficace Document
final. Les négociations internationales ne peuvysad avancer de maniéere significative en raisonade |
position des pays qui mettent leurs intéréts nati@nau dessus du bien commun général. Ceux qui
souffriront des conséquences que nous tentonssdardiler rappelleront ce manque de conscience et de
responsabilité. Alors que se préparait cette Eimye| le débat a atteint une intensité particulidleus, les
croyants, nous ne pouvons pas cesser de demanDeauaqu’il y ait des avancées positives dans les

discussions actuelles, de maniére a ce que lesragiems futures ne souffrent pas des conséquences
d’ajournements imprudents.

170. Certaines des stratégies de basse émissigazdpolluants cherchent l'internationalisation deféits
environnementaux, avec le risque d’imposer aux pheysnoindres ressources de lourds engagements de
réduction des émissions, comparables a ceux deslesyplus industrialisés. L'imposition de ces mesu
porte préjudice aux pays qui ont le plus besoirdéleloppement. Une nouvelle injustice est ainsité®
sous couvert de protection de I'environnement. Cenbouijours, le fil est rompu a son point le pluibla
Etant donné que les effets du changement climatsguderont sentir pendant longtemps, méme si des
mesures strictes sont prises maintenant, certaigs pux maigres ressources auront besoin d’'aide pou
s'adapter aux effets qui déja se produisent etaffigictent leurs économies. Il reste vrai qu’il ydes
responsabilités communes mais différenciées, simgiée parce que, comme l'ont relevé les Evéques de
Bolivie, « les pays qui ont bénéficié d’'un degrévél d’'industrialisation, au prix d’'une énorme énaissle

gaz a effet de serre, ont une plus grande respilitssalans I'apport de la solution aux problemeslguwnt
causes ».[127]

171. La stratégie d’'achat et de vente de “créditscarbone” peut donner lieu a une nouvelle forme de
spéculation, et cela ne servirait pas a réduimigsion globale des gaz polluants. Ce systeme seéti#
une solution rapide et facile, sous I'apparencendiertain engagement pour I'environnement, mais qui
n'implique, en aucune maniére, de changement radita hauteur des circonstances. Au contrairpetlt
devenir un expédient qui permet de soutenir laceasommation de certains pays et secteurs.

172. Les pays pauvres doivent avoir comme pridigté@dication de la misére et le développementaaizs
leurs habitants ; bien qu’ils doivent analyser feeau de consommation scandaleux de certains secteu
privilégiés de leur population et contréler la cqtion. Il est vrai aussi qu'ils doivent développes formes
moins polluantes de production d’énergie, mais pela ils doivent pouvoir compter sur I'aide deggqui

ont connu une forte croissance au prix de la poliuactuelle de la planete. L’exploitation direate
'abondante énergie solaire demande que des méuasist des subsides soient établis, de sorte gyays

en développement puissent accéder au transfedctiadlogies, a I'assistance technique, et aux uess®
financieres, mais toujours en faisant attention @nxditions concrétes, puisque « on n’évalue papuos

de maniére adéquate la compatibilité des infrasiras avec le contexte pour lequel elles ont ét&€wes
».[128] Les colts seraient faibles si on les comipaux risques du changement climatique. De toute
maniere, c’est avant tout une décision éthiquajdersur la solidarité entre tous les peuples.



173. Etant donnée la fragilité des instances ls¢ales accords internationaux sont urgents, q@nsoi
respectés pour intervenir de maniére efficace. tedations entre les Etats doivent sauvegarder la
souveraineté de chacun, mais aussi établir desichemnsensuels pour éviter des catastrophes toqgale
finiraient par toucher tout le monde. Il manquecddres régulateurs généraux qui imposent des tiblga

et qui empéchent des agissements intolérables, edmrfait que certains pays puissants transférans d
d’autres pays des déchets et des industries hantgokuants.

174. Mentionnons aussi le systeme de gestion desnsc En effet, méme s'il y a eu plusieurs conovesti
internationales et régionales, I'éparpillement 'abdence de mécanismes sévéres de réglementagon, d
contrdle et de sanction finissent par miner togselorts. Le probléeme croissant des déchets matids la
protection des zones marines au-dela des frontiesnales continue de représenter un défi pdigrclen
définitive, il faut un accord sur les régimes dstgm, pour toute la gamme de ce qu’on appellé¢bdans
communs globaux”.

175. La méme logique qui entrave la prise de démssidrastiques pour inverser la tendance au
réchauffement global, ne permet pas non plus dalte I'objectif d’éradiquer la pauvreté. Il fauhel
réaction globale plus responsable, qui impliquenéme temps la lutte pour la réduction de la paltugt le
développement des pays et des régions pauvres.Xl&"Xsiécle, alors gu’il maintient un systeme de
gouvernement propre aux époques passées, est dgethdun affaiblissement du pouvoir des Etats
nationaux, surtout parce que la dimension économigufinanciére, de caractére transnational, tend a
prédominer sur la politique. Dans ce contexte, latumation d'institutions internationales devient
indispensable, qui doivent étre plus fortes etcaffement organisées, avec des autorités désignées
équitablement par accord entre les gouvernemetitsaax, et dotées de pouvoir pour sanctionner. i@em

'a affirmé Benoit XVI dans la ligne déja développ@ar la doctrine sociale de I'Eglise : « Pour le
gouvernement de I'’économie mondiale, pour assksiéconomies frappées par la crise, pour prégemnir
aggravation et de plus grands déseéquilibres, poacéder & un souhaitable désarmement intégral, pour
arriver a la sécurité alimentaire et a la paix,rpmasurer la protection de I'environnement et péguler les

flux migratoires, il est urgent que soit mise eacel une véritabl@utorité politique mondial¢éelle gu’elle a
déja été esquissée par mon Prédécesseur, [saamt]X3dll».[129] Dans cette perspective, la diploimat
acquiert une importance inédite, en vue de promioaas stratégies internationales anticipant leblpmes

plus graves qui finissent par affecter chacun.

Il. LE DIALOGUE EN VUE DE NOUVELLES POLITIQUES
NATIONALES ET LOCALES

176. Non seulement il y a des gagnants et des misrdatre les pays, mais aussi entre les pays gaum
diverses responsabilités doivent étre identifi@&sur cela, les questions concernant I'environneraéi
développement économique ne peuvent plus se pestn®ent a partir des différences entre pays, mais
demandent qu’on préte attention aux politiquesonales et locales.

177. Face a la possibilité d’'une utilisation irresgable des capacités humaines, planifier, coosfonn
veiller, et sanctionner sont des fonctions impeestide chaque Etat. Comment la société prépate-etl
protége-t-elle son avenir dans un contexte de antest innovations technologiques ? Le droit, calblétles
regles des comportements acceptables a la lumigloeed commun, est un facteur qui fonctionne corame
modérateur important. Les limites qu’'une sociéi@esamature et souveraine doit imposer sont lieés a
prévision, a la précaution, aux régulations adérg)at la vigilance dans 'application des normds, latte
contre la corruption, aux actions de contrble oj@mael sur les effets émergents non désirés deepsus
productifs, et & l'intervention opportune face aisques incertains ou potentiels. Il y a une jutisience
croissante visant a diminuer les effets polluardgs dctivités des entreprises. Mais le cadre poétigt
institutionnel n’est pas la seulement pour évits hauvaises pratiques, mais aussi pour encouleger
bonnes pratiques, pour stimuler la créativité cwerche de nouvelles voies, pour faciliter les ativies
personnelles et collectives.

178. Le drame de I"immédiateté" politique, soutermussi par des populations consuméristes, coadait
nécessité de produire de la croissance a couretdRdpondant a des intéréts électoraux, les goenennts
ne prennent pas facilement le risque de méconténfgrpulation avec des mesures qui peuvent affézte



niveau de consommation ou mettre en péril des iivgesnents étrangers. La myopie de la logique du
pouvoir ralentit I'intégration de I'agenda envir@mental aux vues larges, dans l'agenda public des
gouvernements. On oublie ainsi que « le tempsgsdrieur a I'espace»,[130] que nous sommes toujours
plus féconds quand nous nous préoccupons plushdi&ades processus que de nous emparer des espaces
de pouvoir. La grandeur politique se révéle qualahs les moments difficiles, on ceuvre pour lesdgan
principes et en pensant au bien commun a long tdtrest trés difficile pour le pouvoir politiquéassumer

ce devoir dans un projet de Nation.

179. En certains lieux, se développent des codpésapour I'exploitation d’énergies renouvelablgsi
permettent I'auto suffisance locale, et méme latevethes excédents. Ce simple exemple montre que
I'instance locale peut faire la différence alore djordre mondial existant se révele incapable agre ses
responsabilités. En effet, on peut a ce niveauiteusgne plus grande responsabilité, un fort sesim
communautaire, une capacité spéciale de proteetione créativité plus généreuse, un amour profaoa

sa terre ; la aussi, on pense a ce qu'on laisseeatents et aux petits-enfants. Ces valeurs ont un
enracinement notable dans les populations aborsg&tant donné que le droit se montre parfois frssuft

en raison de la corruption, il faut que la décigmmtitique soit incitée par la pression de la pagiah. La
société, a travers des organismes non gouvernemxeatades associations intermédiaires, doit obliger
gouvernements a développer des normes, des presedudes contrbles plus rigoureux. Si les citoyens
contrélent pas le pouvoir politique — national, iod@l et municipal — un contrdole des dommages sur
'environnement n’est pas possible non plus. Dagtart, les Iégislations des municipalités peuéénat plus
efficaces s'il y a des accords entre populationgsines pour soutenir les mémes politiques
environnementales.

180. On ne peut pas penser a des recettes unifoparee que chaque pays ou région a des probldrdes e
limites spécifiques. Il est aussi vrai que le srak politique peut exiger des mesures et des teugjias de
transition, a condition qu’elles soient toujours@opagnées par le projet et par I'acceptation @glgaments
progressifs contraignants. Mais, tant au niveaionak que local il reste beaucoup a faire, comns, p
exemple, promouvoir des formes d’économies d'éeer@ieci implique de favoriser des modes de
production industrielle ayant une efficacité énérgie maximale et utilisant moins de matiére preejié
retirant du marché les produits peu efficaces dotpte vue énergétique, ou plus polluants. On pegsi
mentionner une bonne gestion des transports, odiod@es de construction ou de réfection d’édifiges
réduisent leur consommation énergétique et leuwranivde pollution. D’autre part, I'action politiglecale
peut s’orienter vers la modification de la consorioma le développement d’'une économie des déchets e
recyclage, la protection des espéces et la progatimmd’une agriculture diversifiée avec la rotatides
cultures. Il est possible d’encourager I'améliamatagricole de régions pauvres par les investissenuans
des infrastructures rurales, dans I'organisatiomduché local ou national, dans des systemesgditian,
dans le développement de techniques agricoles ldsra®n peut faciliter des formes de coopération ou
d’organisation communautaire qui défendent leg@tsedes petits producteurs et préservent les éEosgs
locaux de la déprédation. Il y a tant de chosed'qoepeut faire !

181. La continuité est indispensable parce queptdsiques relatives au changement climatique ¢ a
sauvegarde de I'environnement ne peuvent pas chaigeue fois que change un gouvernement. Les
résultats demandent beaucoup de temps et suppeeobits immédiats, avec des effets qui ne spemnt
visibles au cours du mandat du gouvernement co@c€rest pourquoi sans la pression de la populaton
des institutions, il y aura toujours de la résistaa intervenir, plus encore quand il y aura dgenges a
affronter. Qu'un homme politique assume ces resailis avec les colts que cela implique, ne régas

a la logique d'efficacité et d'immédiateté de I'éomie ni a celle de la politique actuelle ; mait ase le
faire, cela le conduira a reconnaitre la dignité @ieu lui a donnée comme homme, et il laissera dan
I'histoire un témoignage de généreuse respongabilifaut accorder une place prépondérante a ame s
politique, capable de réformer les institutions le&kecoordonner et de les doter de meilleuresquesi qui
permettent de vaincre les pressions et les inevimeuses. Cependant, il faut ajouter que les lenes
mécanismes finissent par succomber quand manceemgirdndes finalités, les valeurs, une compréhensio
humaniste et riche de sens qui donnent a chaqifé&oae orientation noble et généreuse.



Ill. DIALOGUE ET TRANSPARENCE
DANS LES PROCESSUS DE PRISE DE DECISIONS

182. La prévision de I'inmpact sur I'environnemerdgsdinitiatives et des projets requiert des processu
politiques transparents et soumis au dialogue,satpre la corruption, qui cache le véritable impact
environnemental d’un projet en échange de faveorsjuit habituellement & des accords fallacieusiget
desquels on évite information et large débat.

183. Une étude de 'impact sur I'environnement aerdit pas étre postérieure a I'élaboration d'uvjgirde
production ou d’'une quelconque politique, plan cogpamme a réaliser. Il faut qu’elle soit insérés te
début, et élaborée de maniéere interdisciplinaremsparente et indépendante de toute pression réaume
ou politique. Elle doit étre en lien avec I'analydes conditions de travail et I'analyse des effetssibles,
entre autres, sur la santé physique et mentalepelesdnnes, sur I'économie locale, sur la sécukis.
résultats économiques pourront étre ainsi dédeitmdniére plus réaliste, prenant en compte lesagsoén
possibles et prévoyant éventuellement la nécedsité plus grand investissement pour affronter liéste
indésirables qui peuvent étre corrigés. Il estdor§ nécessaire d'arriver a un consensus entiffégents
acteurs sociaux, qui peuvent offrir des points de, \des solutions et des alternatives différentsisM la
table de discussion, les habitants locaux doiveoir aine place privilégiée, eux qui se demanderjcis
veulent pour eux et pour leurs enfants, et qui peticonsidérer les objectifs qui transcendent dii@it
économique immeédiat. Il faut cesser de penserremetd’“interventions” sur I'environnement, pour létaer
des politiques concgues et discutées par toutgzalties intéressées. La participation requierttque soient
convenablement informés sur les divers aspects guessur les différents risques et possibilitéfie ne se
limite pas a la décision initiale d'un projet, maisncerne aussi les actions de suivi et de suaned
constante. La sincérité et la vérité sont nécessalans les discussions scientifiques et politiggesne
doivent pas se limiter a considérer ce qui est geom non par la législation.

184. Quand d’éventuels risques pour I'environnemeot affectent le bien commun, présent et futur,
apparaissent, cette situation exige que « lesidésisoient fondées sur une confrontation entredegsies et
les bénéfices envisageables pour tout choix aliémpassible ».[131] Cela vaut surtout si un prgpetut
entrainer un accroissement de ['utilisation desaesces naturelles, des émissions ou des rejetla de
production de déchets, ou une modification sigatfie du paysage, de I'habitat des especes pratggée
d’'un espace public. Certains projets qui ne sostspdfisamment analysés peuvent affecter profondéfrae
qualité de vie dans un milieu pour des raisonsdréasrses, comme une pollution acoustique non mrékau
réduction du champ visuel, la perte de valeursuceiles, les effets de I'utilisation de I'énergiectéaire. La
culture consumériste, qui donne priorité au coemne et a l'intérét privé, peut encourager des guores
trop rapides ou permettre la dissimulation d’infation.

185. Dans toute discussion autour d’une initiativee série de questions devrait se poser en vdiscerner
si elle offrira ou non un véritable développememnégral : Pour quoi ? Par quoi ? Ou ? Quand ? Rdequ
maniére ? Pour qui ? Quels sont les risques ? Aapig ? Qui paiera les colts et comment le far&t-
Dans ce discernement, certaines questions doiveit la priorité. Par exemple, nous savons queul’est
une ressource limitée et indispensable, et y a@ies est un droit fondamental qui conditionneelfeice
des autres droits humains. Ceci est indubitableoatitionne toute analyse de I'impact environnement
d’une région.

186. Dans la Déclaration de Rio de 1992, il estraff : « En cas de risque de dommages graves ou
irréversibles, I'absence de certitude scientifigiisolue ne doit pas servir de prétexte pour reenatiplus
tard I'adoption de mesures effectives »[132] quipéoheraient la dégradation de I'environnement. Ce
principe de précaution permet la protection des gaibles, qui disposent de peu de moyens pour se
défendre et pour apporter des preuves irréfutaBigdnformation objective conduit a prévoir unmmage
grave et irréversible, bien qu’il n’y ait pas deepve indiscutable, tout projet devra étre arréténodifié.
Ainsi, on inverse la charge de la preuve, puisquescte cas il faut apporter une démonstration tisgeet
indiscutable que l'activité proposée ne va pas ggrde graves dommages a I'environnement ou a gaux

y habitent.



187. Cela n’entraine pas qu'il faille s'opposeaté innovation technologique qui permette d’anrélida
gualité de vie d’'une population. Mais, dans tosdas, il doit toujours étre bien établi que laabilité ne
peut pas étre l'unique élément a prendre en coetpgele, au moment ou apparaissent de nouveauresrité
de jugement a partir de I'évolution de I'informatjoil devrait y avoir une nouvelle évaluation avac
participation de toutes les parties intéresséesetegltat de la discussion pourrait étre la dénisie ne pas
avancer dans un projet, mais pourrait étre augsicghfication ou I'élaboration de propositions atiatives.

188. Dans certaines discussions sur des questéms & I'environnement, il est difficile de parveaiun
consensus. Encore une fois je répéte que I'Egls@as la prétention de juger des questions stiguntis ni

de se substituer a la politique, mais jinvite a débat honnéte et transparent, pour que les besoins
particuliers ou les idéologies n’affectent pasientcommun.

IV. POLITIQUE ET ECONOMIE EN DIALOGUE
POUR LA PLENITUDE HUMAINE

189. La politique ne doit pas se soumettre a I'éate et celle-ci ne doit pas se soumettre aux wikiaau
paradigme d’efficacité de la technocratie. Aujobrd, en pensant au bien commun, nous avons
impérieusement besoin que la politique et I'écomgrain dialogue, se mettent résolument au servida de
vie, spécialement de la vie humaine. Sauver legjuEs a tout prix, en en faisant payer le prix a la
population, sans la ferme décision de revoir etédermer le systeme dans son ensemble, réaffirnee un
emprise absolue des finances qui n'a pas d’avémjuiepourra seulement générer de nouvelles capess
une longue, couteuse et apparente guérison. La financiére de 2007-2008 était une occasion paur |
développement d’'une nouvelle économie plus attendux principes éthiques, et pour une nouvelle
régulation de l'activité financiere spéculativedet la richesse fictive. Mais il n’'y a pas eu dectiéa qui
aurait conduit & repenser les criteres obsolétésantinuent a régir le monde. La production n’'pas
toujours rationnelle, et souvent elle est liée a dariables économiques qui fixent pour les praduite
valeur qui ne correspond pas a leur valeur ré€lida conduit souvent a la surproduction de cersaine
marchandises, avec un impact inutile sur I'envieanant qui, en méme temps, porte préjudice a de
nombreuses économies régionales.[133] La bullefiigae est aussi, en général, une bulle produdiwe.
définitive, n'est pas affrontée avec énergie lastjoa de I'’économie réelle, qui permet par exentple la
production se diversifie et s’améliore, que lesreprises fonctionnent bien, que les petites et moge
entreprises se développent et créent des emplois.

190. Dans ce contexte, il faut toujours se rappgler « la protection de I'environnement ne peut §les
assurée uniguement en fonction du calcul finardgsrcodts et des bénéfices. L'environnement faitepde

ces biens que les mécanismes du marché ne somnpaesure de défendre ou de promouvoir de fagon
adéquate ».[134] Une fois de plus, il faut évitee wonception magique du marché qui fait penseregie
problemes se résoudront tout seuls par I'accroisaenes bénéfices des entreprises ou des indivighisl
réaliste d’espérer que celui qui a I'obsession dunéfice maximum s’attarde a penser aux effets
environnementaux qu'il laissera aux prochaines @gédinés ? Dans le schéma du gain il n'y a pas deepl
pour penser aux rythmes de la nature, a ses périmldégradation et de régénération, ni a la cotitpldes
écosystemes qui peuvent étre gravement altérésimarvention humaine. De plus, quand on parle de
biodiversité, on la cong¢oit au mieux comme une r&sale ressources économiques qui pourrait étre
exploitée, mais on ne prend pas en compte serieugerantre autres, la valeur réelle des choses, leu
signification pour les personnes et les culturesjritéréts et les nécessités des pauvres.

191. Quand on pose ces questions, certains réagigse accusant les autres de prétendre arréter
irrationnellement le progrés et le développememhdin. Mais nous devons nous convaincre que ralentir
rythme déterminé de production et de consommataut donner lieu a d’autres formes de progres et de
développement. Les efforts pour une exploitatioradie des ressources naturelles ne sont pas ueesip
inutile, mais un investissement qui pourra géndtautres bénéfices économiques a moyen terme. & no
ne souffrons pas d’étroitesse de vue, nous poudénsuvrir que la diversification d’une productiolugp
innovante, et ce avec un moindre impact sur 'emnement, peut étre trés rentable. Il s'agit d’'oule
chemin a différentes opportunités qui n'impliqugats d’'arréter la créativité de 'homme et son réee
progrés, mais d’orienter cette énergie vers dessvoouvelles.



192. Par exemple, un chemin de développement piibghlics créatif et mieux orienté pourrait corriger
fait qu’il y a un investissement technologique essiepour la consommation et faible pour résouéee |
problemes en suspens de 'hnumanité ; il pourraiéggr des formes intelligentes et rentables ddisadion,
d’utilisation multifonctionnelle et de recyclageil ;pourrait encore améliorer I'efficacité énergéiiqdes
villes. La diversification de la production ouvréntmenses possibilités a l'intelligence humaine poréer
et innover, en méme temps qu’elle protége I'envieament et crée plus d’emplois. Ce serait une eitati
capable de faire fleurir de nouveau la noblessd’@e humain, parce qu’il est plus digne d’utilise
l'intelligence, avec audace et responsabilité, pgoauver des formes de développement durable étadigi
dans le cadre d’'une conception plus large de cestld qualité de vie. Inversement, il est moimgndi il est
superficiel et moins créatif de continuer a crées tbrmes de pillage de la nature seulement pdtir dé
nouvelles possibilités de consommation et de gamédiat.

193. De toute maniére, si dans certains cas lelajgement durable entrainera de nouvelles formes de
croissance, dans d'autres cas, face a I'accroiggevoeace et irresponsable produit durant de nouda®
décennies, il faudra penser aussi & marquer ungepan mettant certaines limites raisonnables, \@ire
retourner en arriére avant qu'’il ne soit trop taddus savons que le comportement de ceux qui cangom

et détruisent toujours davantage n’est pas soutenaindis que d’autres ne peuvent pas vivre cardéanent

a leur dignité humaine. C’est pourquoi I'heureestue d'accepter une certaine décroissance daigugse
parties du monde, mettant a disposition des resesyour une saine croissance en d’autres pabeemit

XVI affirmait qu’« il est nécessaire que les soégtechnologiquement avancées soient disposégsriséa

des comportements plus sobres, réduisant leursgxrdgesoins d’énergie et améliorant les condita@son
utilisation ».[135]

194. Pour que surgissent de nouveaux modeéles dgrésranous devons « convertir le modéle de
développement global»,[136] ce qui impligue de édiir de maniére responsable « sur le sens de
I'’économie et de ses objectifs, pour en corriger dgsfonctionnements et les déséquilibres ».[1BAEl
suffit pas de concilier, en un juste milieu, lateation de la nature et le profit financier, oyptaservation de
'environnement et le progres. Sur ces questioes, justes milieux retardent seulement un peu
I'effondrement. Il s’agit simplement de redéfindgrprogres. Un développement technologique et éciguem

gui ne laisse pas un monde meilleur et une quaditégie intégralement supérieure ne peut pas éirsidére
comme un progrés. D’autre part, la qualité réebevie des personnes diminue souvent — a cause de la
détérioration de I'environnement, de la mauvaisalitgy des produits alimentaires eux-mémes ou de
I'épuisement de certaines ressources — dans urextentle croissance économique. Dans ce cadre, le
discours de la croissance durable devient souventayen de distraction et de justification qui emfe les
valeurs du discours écologique dans la logiqudidaaces et de la technocratie ; la responsalsitittale et
environnementale des entreprises se réduit d'drdidaune série d'actions de marketing et d'image.

195. Le principe de la maximalisation du gain, tgnd a s'isoler de toute autre considération, est u
distorsion conceptuelle de I'économie : si la piitlun augmente, il importe peu que cela se fassgriau
des ressources futures ou de la santé de I'enroent ; si I'exploitation d’une forét fait augmenta
production, personne ne mesure dans ce calcul @ pg’'implique la désertification du territoireg |
dommage causé a la biodiversité ou I'augmentatienladpollution. Cela veut dire que les entreprises
obtiennent des profits en calculant et en payaet part infime des co(ts. Seul pourrait étre comsidé
comme éthique un comportement dans lequel « lets @onomiques et sociaux dérivant de l'usage des
ressources naturelles communes soient établiscde teansparente et soient entierement supportésepa

qui en jouissent et non par les autres populatmngar les générations futures ».[138] La ratia@ali
instrumentale, qui fait seulement une analysedgtatde la réalité en fonction des nécessités duenprast
présente aussi bien quand c’est le marché quirsstig ressources, que lorsqu’un Etat planificdtetait.

196. Qu’en est-il de la politique ? Rappelons léngpe de subsidiarité qui donne la liberté au
développement des capacités présentes a tous Meaurj mais qui exige en méme temps plus de
responsabilité pour le bien commun de la part dig gei détient plus de pouvoir. Il est vrai qu'aujd’hui
certains secteurs économiques exercent davantageudeir que les Etats eux-mémes. Mais on ne pasit p
justifier une économie sans politique, qui senailapable de promouvoir une autre logique qui réglss
divers aspects de la crise actuelle. La logiquengybermet pas d’envisager une préoccupation &irpaur
'environnement est la méme qui empéche de ndearsouci d’intégrer les plus fragiles, parce quianrs le



modéele actuel de ‘succes’ et de ‘droit privé’,él semble pas que cela ait un sens de s’investirqaaiceux
gui restent en arriere, les faibles ou les moing\ags, puissent se faire un chemin dans la vie89][1

197. Nous avons besoin d'une politique aux vuagekarqui suive une approche globale en intégrarg da
dialogue interdisciplinaire les divers aspectsalerise. Souvent la politique elle-méme est resglarsde
son propre discrédit, & cause de la corruptioruendnque de bonnes politiques publiques. Si I'B¢ajoue
pas son rble dans une

région, certains groupes économiques peuvent dpmeacamme des bienfaiteurs et s’approprier le pouv
réel, se sentant autorisés a ne pas respecteinesrtaormes, jusqu’'a donner lieu a diverses foroes
criminalité organisée, de traite de personnes,atteotrafic, et de violence, tres difficiles & écpgir. Si la
politique n’est pas capable de rompre une logiqeiveyse, et de plus reste enfermée dans des discour
appauvris, nous continuerons a ne pas faire fagegeands probléemes de I'humanité. Une stratégie de
changement réel exige de repenser la totalité desegsus, puisqu’il ne suffit pas d'inclure des
considérations écologiques superficielles pendaitngne remet pas en cause la logique sous-jacelse
culture actuelle. Une saine politique devrait éapable d’assumer ces défis.

198. La politique et I'’économie ont tendance a&iger mutuellement en ce qui concerne la pauvide e
dégradation de I'environnement. Mais il faut espége’elles reconnaitront leurs propres erreurs et
trouveront des formes d’interaction orientées Jerbien commun. Pendant que les uns sont obnubilés
uniqguement par le profit économique et que d'autbes pour seule obsession la conservation ou
I'accroissement de leur pouvoir, ce que nous awensont des guerres, ou bien des accords fallacig@ux
préserver I'environnement et protéger les pluslégilest ce qui intéresse le moins les deux patt@esussi
vaut le principe : « I'unité est supérieure au tbnf[140]

V. LES RELIGIONS DANS LE DIALOGUE
AVEC LES SCIENCES

199. On ne peut pas soutenir que les sciences igugsrexpliquent complétement la vie, la structlee
toutes les créatures et la réalité dans son eneef@bla serait outrepasser de facon indue leursidres
méthodologiques limitées. Si on réfléchit dansamdre fermé, la sensibilité esthétique, la poésiméme la
capacité de la raison a percevoir le sens et ditltndes choses disparaissent.[141] Je veux rappek « les
textes religieux classiques peuvent offrir une ifigation pour toutes les époques, et ont une fatee
motivation qui ouvre toujours de nouveaux horizbngEst-il raisonnable et intelligent de les gliér dans
I'obscurité, seulement du fait qu’ils proviennehirdcontexte de croyance religieuse ? ».[142] Eaités il
est naif de penser que les principes éthiquesguniise présenter de maniére purement abstraiteshast de
tout contexte, et le fait qu'ils apparaissent damsangage religieux ne les prive pas de toutewalans le
débat public. Les principes éthiques que la raesircapable de percevoir peuvent réapparaitreuicsujte
maniere différente et étre exprimés dans des lasgdigers, y compris religieux.

200. D'autre part, toute solution technique quesieiences prétendent apporter sera incapable dadres
les graves problemes du monde si I'humanité peodybe si I'on oublie les grandes motivations quident
possibles la cohabitation, le sacrifice, la bobté.toute facon, il faudra inviter les croyants i@ &ohérents
avec leur propre foi et & ne pas la contredire l@ars actions ; il faudra leur demander de s’oudsr
nouveau a la grace de Dieu et de puiser au pldsmitale leurs propres convictions sur I'amour ulstice et

la paix. Si une mauvaise compréhension de nos @soprincipes nous a parfois conduits a justifier le
mauvais traitement de la nature, la domination ope de I'étre humain sur la création, ou lesrgse
l'injustice et la violence, nous, les croyants, iguouvons reconnaitre que nous avons alors étieied au
trésor de sagesse que nous devions garder. Solegerimites culturelles des diverses époques ont
conditionné cette conscience de leur propre hérittbique et spirituel, mais c’'est précisémeneteur a
leurs sources qui permet aux religions de mieurnmdpe aux nécessités actuelles.

201. La majorité des habitants de la planéte skmécroyante, et cela devrait inciter les religi@gnentrer
dans un dialogue en vue de la sauvegarde de laenate la défense des pauvres, de la construcgon d
réseaux de respect et de fraternité. Un dialogtre &s sciences elles-mémes est aussi nécesaaiee que
chacune a I'habitude de s’enfermer dans les lindson propre langage, et la spécialisation aatezela



devenir isolement et absolutisation du savoir dacah. Cela empéche d’affronter convenablement les
problemes de Il'environnement. Un dialogue ouvertregpectueux devient aussi nécessaire entre les
différents mouvements écologistes, ou les lutt€&pl@jiques ne manquent pas. La gravité de la crise
écologique exige que tous nous pensions au biemmooret avancions sur un chemin de dialogue qui
demande patience, ascése et générosité, nous aotivenjours que « la réalité est supérieure &¢'id
».[143]

SIXIEME CHAPITRE

EDUCATION
ET SPIRITUALITE ECOLOGIQUES

202. Beaucoup de choses doivent étre réorientéais, avant tout I'hnumanité a besoin de changer. La
conscience d'une origine commune, d’'une appartenanatuelle et d’'un avenir partagé par tous, est
nécessaire. Cette conscience fondamentale perintttdéveloppement de nouvelles convictions, watts

et formes de vie. Ainsi un grand défi culturel,rgpel et éducatif, qui supposera de longs procesiau
régénération, est mis en évidence.

I. MISER SUR UN AUTRE STYLE DE VIE

203. Etant donné que le marché tend a créer unmséea consumériste compulsif pour placer ses prgdui
les personnes finissent par étre submergées, da@sspirale d'achats et de dépenses inutiles. Le
consumérisme obsessif est le reflet subjectif dagigme techno-économique. Il arrive ce que Romano
Guardini signalait déja : I'étre humain « accegt® ¢hoses usuelles et les formes de la vie taliedes lui
sont imposées par les plans rationnels et les fisodormalisés de la machine et, dans I'ensemble fait
avec l'impression que tout cela est raisonnablgiste ».[144] Ce paradigme fait croire a tous gusbnt
libres, tant qu'ils ont une soi-disant liberté pa@ensommer, alors que ceux qui ont en réalitéblerté, ce
sont ceux qui constituent la minorité en possesslonpouvoir économique et financier. Dans cette
équivoque, I'humanité postmoderne n'a pas trouvé umouvelle conception d’elle-méme qui puisse
I'orienter, et ce manque d’identité est vécu avegoisse. Nous possédons trop de moyens pour dges fin
limitées et rachitiques.

204. La situation actuelle du monde « engendreemiraent de précarité et d’insécurité qui, a sam,to
nourrit des formes d’égoisme collectif ».[145] Qdd®s personnes deviennent autoréférentiellessetient
dans leur propre conscience, elles accroissentvianacité. En effet, plus le cceur de la personnhevids,
plus elle a besoin d’'objets a acheter, a possédecensommer. Dans ce contexte, il ne semble pssihe
gu’une personne accepte que la réalité lui fixeldaises. A cet horizon, un vrai bien commun n'dégipas
non plus. Si c’'est ce genre de sujet qui tend dgoniner dans une société, les normes seront senleme
respectées dans la mesure ou elles ne contregiasntles besoins personnels. C’est pourquoi nous ne
pensons pas seulement a I'éventualité de terrgliéaoménes climatiques ou a de grands désastreelaat
mais aussi aux catastrophes dérivant de crisealescparce que I'obsession d'un style de vie amésiste

ne pourra que provoquer violence et destructioiprégue, surtout quand seul un petit nombre peude se
permettre.

205. Cependant, tout n’'est pas perdu, parce quéttes humains, capables de se dégrader a I'extréme
peuvent aussi se surmonter, opter de nouveau pubidn et se régénérer, au-dela de tous les
conditionnements mentaux et sociaux qu’on leur wepdls sont capables de se regarder eux-mémes avec
honnéteté, de révéler au grand jour leur propre@eéet d'initier de nouveaux chemins vers la vidierté.

Il N’y a pas de systémes qui annulent compléeterfienverture au bien, a la vérité et a la beautélani
capacité de réaction que Dieu continue d’encourdgeplus profond des cceurs humains. Je demande a
chaque personne de ce monde de ne pas oubliggrégédjue nul n'a le droit de lui enlever.

206. Un changement dans les styles de vie poudaisir & exercer une pression saine sur ceux qui
détiennent le pouvoir politique, économique et @locC’est ce qui arrive quand les mouvements de



consommateurs obtiennent qu’on n'achéte plus ceraioduits, et deviennent ainsi efficaces pourifierd

le comportement des entreprises, en les forcamnaidérer I'impact environnemental et les modeles d
production. C’est un fait, quand les habitudes alesdciété affectent le gain des entreprises, eeiles
trouvent contraintes a produire autrement. Cela mappelle la responsabilité sociale des consonurgatex
Acheter est non seulement un acte économique mjisurs aussi un acte moral ».[146] C'est pourquoi,
aujourd’hui « le théme de la dégradation envirorereale met en cause les comportements de chacun de
nous ».[147]

207. La Charte de la Terre nous invitait tous arteule dos a une étape d’autodestruction et adpeetn
nouveau départ, mais nous n’avons pas encore gpéelme conscience universelle qui le rende passibl
Voild pourquoi jose proposer de nouveau ce bedil:d€omme jamais auparavant dans I'histoire, aotr
destin commun nous invite & chercher un nouveaur@mmement [...] Faisons en sorte que notre époque
soit reconnue dans I'histoire comme celle de I'Edkine nouvelle forme d’hommage a la vie, d’unerfe
résolution d’'atteindre la durabilité, de l'accéléra de la lutte pour la justice et la paix et teelireuse
célébration de la vie”.[148]

208. Il est toujours possible de développer a nauva capacité de sortir de soi vers l'autre. Sdles on ne
reconnait pas la valeur propre des autres créatomese se préoccupe pas de protéger quelque pbose
les autres, on n'a pas la capacité de se fixelimes pour éviter la souffrance ou la détériaratde ce qui
nous entoure. L'attitude fondamentale de se tranthre en rompant avec l'isolement de la consciatce
l'autoréférentialité, est la racine qui permet &attention aux autres et a I'environnement, effajuinaitre

la réaction morale de prendre en compte Iimpact ghaque action et chaque décision personnelle
provoquent hors de soi-méme. Quand nous sommebleape dépasser l'individualisme, un autre stge d
vie peut réellement se développer et un changeimgartant devient possible dans la société.

ll. EDUCATION POUR L’ALLIANCE
ENTRE L'HUMANITE ET L’'ENVIRONNEMENT

209. La conscience de la gravité de la crise alluret écologique doit se traduire par de nouselle
habitudes. Beaucoup savent que le progrés aauelcomme la simple accumulation d’objets ou déspia

ne suffit pas a donner un sens ni de la joie au tmanain, mais ils ne se sentent pas capablesndacer a
ce que le marché leur offre. Dans les pays quiaient réaliser les plus grands changements d’rddstde
consommation, les jeunes ont une nouvelle sertgildtiologique et un esprit généreux, et certaiaate
eux luttent admirablement pour la défense de lrmviement ; mais ils ont grandi dans un contexteréte
grande consommation et de bien-étre qui rend défle développement d’autres habitudes. C’est guair
nous sommes devant un défi éducatif.

210. L’éducation environnementale a progressiver@mgi le champ de ses objectifs. Si au commenoeme
elle était tres axée sur I'information scientifiqai@si que sur la sensibilisation et la préventienrisques
environnementaux, a présent cette éducation temttlare une critique des “mythes” de la modernité
(individualisme, progrés indéfini, concurrence, amérisme, marché sans régles), fondés sur lanraiso
instrumentale ; elle tend également a s’étendredéftgrents niveaux de I'équilibre écologique : riveau
interne avec soi-méme, au niveau solidaire aveaué®s, au niveau naturel avec tous les étresitgyau
niveau spirituel avec Dieu. L’éducation environnetaée devrait nous disposer a faire ce saut vers le
Mystéere, a partir duquel une éthique écologiqueuiet] son sens le plus profond. Par ailleurs, des
éducateurs sont capables de repenser les itireéwagogiques d'une éthique écologique, de maaiere
faire grandir effectivement dans la solidarité, slda responsabilité et dans la protection fondéelau
compassion.

211. Cependant, cette éducation ayant pour vocdgorréer une “citoyenneté écologique” se limitdfgs
a informer, et ne réussit pas a développer desuts. L'existence de lois et de hormes n'est pisante
a long terme pour limiter les mauvais comportemengme si un contrdle effectif existe. Pour quedeme
juridique produise des effets importants et dublesst nécessaire que la plupart des membresseiété
I'aient acceptée grace a des motivations approprigteréagissent a partir d'un changement perso@iest
seulement en cultivant de solides vertus que led#osoi dans un engagement écologique est posSible.
une personne a I'habitude de se couvrir un peuieau d’allumer le chauffage, alors que sa situation



économique lui permettrait de consommer et de diggpius, cela suppose qu'elle a intégré des cthonic

et des sentiments favorables a la préservatioriedgifonnement. Accomplir le devoir de sauvegarder
création par de petites actions quotidiennes éstrioble, et il est merveilleux que I'éducatiort sapable

de les susciter jusqu'a en faire un style de viéducation a la responsabilité environnementalet peu
encourager divers comportements qui ont une incieletirecte et importante sur la préservation de
I'environnement tels que : éviter 'usage de matiplastique et de papier, réduire la consommatieaud
trier les déchets, cuisiner seulement ce que lomma raisonnablement manger, traiter avec atterée
autres étres vivants, utiliser les transports psbtiu partager le méme véhicule entre plusieursopaes,
planter des arbres, éteindre les lumieres inufllest cela fait partie d’'une créativité généreusdigne, qui
révéle le meilleur de I'étre humain. Le fait detiéser quelque chose au lieu de le jeter rapidemesrce
gu’on est animé par de profondes motivations, paetun acte d’'amour exprimant notre dignité.

212. Il ne faut pas penser que ces efforts ne pasithanger le monde. Ces actions répandent daasiéée
un bien qui produit toujours des fruits au-delecdegue I'on peut constater, parce qu’elles sudciigncette
terre un bien qui tend a se répandre toujourspade facon invisible. En outre, le développenumtes
comportements nous redonne le sentiment de naipedignité, il nous porte a une plus grande praéor
de vie, il nous permet de faire I'expérience dudafiil vaut la peine de passer en ce monde.

213. Les milieux éducatifs sont divers : I'école,famille, les moyens de communication, la catéeteds
autres. Une bonne éducation scolaire, des le pluwejage, séme des graines qui peuvent produireffees
tout au long d’'une vie. Mais je veux souligner fiortance centrale de la famille, parce qu’« elldefieu

ou la vie, don de Dieu, peut étre convenablemeateillie et protégée contre les nombreuses attaques
auxquelles elle est exposée, le lieu ou elle pedéselopper suivant les exigences d’une croissamcgine
authentique. Contre ce qu’on appelle la culturéadmort, la famille constitue le lieu de la cultute la vie
».[149] Dans la famille, on cultive les premierfleées d’amour et de préservation de la vie, conpae
exemple l'utilisation correcte des choses, l'orétela propreté, le respect pour I'écosysteme letdh
protection de tous les étres créés. La familleledieu de la formation intégrale, ou se déroulkst
différents aspects, intimement reliés entre eudad®aaturation personnelle. Dans la famille, onrapg a
demander une permission avec respect, a dire “imawnime expression d’une juste évaluation des chose
gu’on recoit, & dominer I'agressivité ou la voraciet & demander pardon quand on cause un dom@agle.
petits gestes de sincére courtoisie aident a agrestine culture de la vie partagée et du respaat e qui
nous entoure.

214. Un effort de sensibilisation de la populatinobombe a la politique et aux diverses associatidns
I'Eglise également. Toutes les communautés chméiemmnt un role important & jouer dans cette édturcat
J'espére aussi que dans nos séminaires et maisbigeuses de formation, on éduque a une austérité
responsable, a la contemplation reconnaissanteatden & la protection de la fragilité des pauvitedee
I'environnement. Etant donné I'importance de ce @sii en jeu, de méme que des institutions dotées de
pouvoir sont nécessaires pour sanctionner lesussag I'environnement, nous avons aussi besoirods n
contréler et de nous éduquer les uns les autres.

215. Dans ce contexte, « il ne faut pas négligerelation qui existe entre une formation esthétique
appropriée et la préservation de I'environnemebbf] Préter attention & la beauté, et I'aimer, raids a
sortir du pragmatisme utilitariste. Quand quelquidapprend pas a s’arréter pour observer et poaluéw

ce qui est beau, il nest pas étonnant que touiedee pour lui objet d'usage et d’abus sans sceupiih
méme temps, si I'on veut obtenir des changementfomus, il faut garder présent a I'esprit que les
paradigmes de la pensée influent réellement suoeportements.

L'éducation sera inefficace, et ses efforts sexains, si elle n'essaie pas aussi de répandre uveaa
paradigme concernant I'étre humain, la vie, laé@gcet la relation avec la nature. Autrement, lagigme
consumeriste, transmis par les moyens de commioricabciale et les engrenages efficaces du marché,
continuera de progresser.



lll. LA CONVERSION ECOLOGIQUE

216. La grande richesse de la spiritualité chrégemgénérée par vingt siecles d’expériences peefesret
communautaires, offre une belle contribution aelatdtive de renouveler 'humanité. Je veux propaser
chrétiens quelques lignes d’une spiritualité édojog qui trouvent leur origine dans des convictidesiotre
foi, car ce que nous enseigne I'Evangile a desémprences sur notre fagon de penser, de sentinétree |
ne s'agit pas de parler tant d’'idées, mais sudeutnotivations qui naissent de la spiritualité palimenter
la passion de la préservation du monde. Il ne gasgossible, en effet, de s’engager dans de gamdses
seulement avec des doctrines, sans une mystiquggaianime, sans « les mobiles intérieurs quigEnis
motivent, encouragent et donnent sens a l'actiorsopmelle et communautaire».[151] Nous devons
reconnaitre que, nous les chrétiens, nous n’avassqujours recueilli et développé les richesseshjau a
données a I'Eglise, ou la spiritualité n’est déaarée ni de notre propre corps, ni de la naturdesiréalités
de ce monde ; la spiritualité se vit plutdt avelieseci et en elles, en communion avec tout ceropuis
entoure.

217. S'il est vrai que « les déserts extérieunmighkiplient dans notre monde, parce que les déseéseurs
sont devenus tres grands »,[152] la crise écolegéast un appel a une profonde conversion intéridiaes
nous devons aussi reconnaitre que certains ctsg¢gagageés et qui prient, ont I'habitude de se miodas
préoccupations pour I'environnement, avec I'exaliseéalisme et du pragmatisme. D’autres sont asksif

ne se décident pas a changer leurs habitudes eevignnent incohérents. lls ont donc besoin d'une
conversion écologigueyui implique de laisser jaillir toutes les conséaces de leur rencontre avec Jésus-
Christ sur les relations avec le monde qui leswgptdVivre la vocation de protecteurs de I'ceuvrddmi est
une part essentielle d'une existence vertueusda; west pas quelque chose d'optionnel ni un aspect
secondaire dans I'expérience chrétienne.

218. Pour proposer une relation saine avec laioreabmme dimension de la conversion intégraleade |
personne, souvenons-nous du modele de saint Fsad@ssise. Cela implique aussi de reconnaitre ses
propres erreurs, péchés, vices ou négligenceg &t depentir de tout coeur, de changer intérieurerbes
Evéques australiens ont su

exprimer la conversion en termes de réconciliadioec la création : « Pour réaliser cette récorticiianous
devons examiner nos vies et reconnaitre de quaejtfnous offensons la création de Dieu par ndsnescet
notre incapacité d'agir. Nous devons faire I'expice d’une conversion, d’un changement du coeus3].[1

219. Cependant, il ne suffit pas que chacun s’ameumair dénouer une situation aussi complexe que cel
gu’affronte le monde actuel. Les individus isolésugent perdre leur capacité, ainsi que leur libpaér
surmonter la logique de la raison instrumentalénatpar étre a la merci d’'un consumérisme sahgjée et
sans dimension sociale ni environnementale. On neépaux problemes sociaux par des réseaux
communautaires, non par la simple somme de bialigidels : « Les exigences de cette ceuvre seront s
immenses que les possibilités de linitiative indielle et la coopération d’hommes formés selon les
principes individualistes ne pourront y répondreul8 une autre attitude provoquera I'union dese®ret
l'unité de réalisation nécessaires ».[154] La cosiod €cologique requise pour créer un dynamisme de
changement durable est aussi une conversion conutainea

220. Cette conversion suppose diverses attitudéssguconjuguent pour promouvoir une protection
généreuse et pleine de tendresse. En premier di@i,implique gratitude et gratuité, c’est-a-direeu
reconnaissance du monde comme don recu de I'amolréde, ce qui a pour conséquence des attitudes
gratuites de renoncement et des attitudes générenésme si personne ne les voit ou ne les recon&ue

ta main gauche ignore ce que fait ta main draifedt ton Pére qui voit dans le secret, te le remdMt 6, 3-

4). Cette conversion implique aussi la consciemoewsieuse de ne pas étre déconnecté des autrageseat
de former avec les autres étres de I'univers utie bemmunion universelle. Pour le croyant, le neond se
contemple pas de I'extérieur mais de l'intérieur reconnaissant les liens par lesquels le Pere anomss a
tous les étres. En outre, en faisant croitre |paatés spécifigues que Dieu lui a données, la exsimn
écologique conduit le croyant & développer sa ieitiaet son enthousiasme, pour affronter les deathe
monde en s’offrant & Dieu « comme un sacrifice niyaaint et agréable Bin12, 1). Il ne comprend pas sa



supériorité comme motif de gloire personnelle ouddeination irresponsable, mais comme une capacité
différente, lui imposant a son tour une grave raspbilité qui nait de sa foi.

221. Diverses convictions de notre foi dévelopmaedébut de cette Encyclique, aident a enrichéeles de
cette conversion, comme la conscience que chagatuce reflete quelque chose de Dieu et a un messag
nous enseigner ; ou encore l'assurance que le tGhrassumé en lui-méme ce monde matériel et qu'a
présent,

ressuscité, il habite au fond de chaque étre, emtdurant de son affection comme en le pénétrardade
lumiére ; et aussi la conviction que Dieu a créddade en y inscrivant un ordre et un dynamismel'étre
humain n’a pas le droit d’ignorer. Quand on lit sldiEvangile que Jésus parle des oiseaux, et dikqu
aucun d’eux n’est oublié au regard de Diel® 12, 6) : pourra-t-on encore les maltraiter ou faire du
mal ? J'invite tous les chrétiens a expliciter eglimension de leur conversion, en permettant gfierte et
la lumiére de la grace regue s’étendent aussirarddation avec les autres créatures ainsi qu'é&enonde
qui les entoure, et suscitent cette fraternité isuwblavec toute la création, que saint Francois si$&sa
vécue d’une maniére si lumineuse.

V. JOIE ET PAIX

222. La spiritualité chrétienne propose une autamiére de comprendre la qualité de vie, et enceusag
style de vie prophétique et contemplatif, capabddr a apprécier profondément les choses sams étr
obsédé par la consommation. Il est important diaigsi un vieil enseignement, présent dans diverses
traditions religieuses, et aussi dans la Bibles'digit de la conviction que “moins est plus”. Erfe&f
I'accumulation constante de possibilités de conseniistrait le coeur et empéche d'évaluer chagusechb
chaque moment. En revanche, le fait d’étre sereemémrésent a chaque réalité, aussi petite seit+etus
ouvre beaucoup plus de possibilités de compréhensiod’épanouissement personnel. La spiritualité
chrétienne propose une croissance par la sobgéténe capacité de jouir avec peu. C'est un redola
simplicité qui nous permet de nous arréter pouregper ce qui est petit, pour remercier des pdgsibique

la vie offre, sans nous attacher & ce que noussavionous attrister de ce que nous ne possédonEphks
suppose d’éviter la dynamique de la dominatioredadsimple accumulation de plaisirs.

223. La sobriété, qui est vécue avec liberté endriere consciente, est libératrice. Ce n’est paisside

vie, ce n'est pas une basse intensité de vie roatslé contraire ; car, en réalité ceux qui jourgalus et
vivent mieux chague moment, sont ceux qui cesseipiabrer ici et la en cherchant toujours ce quiitnt

pas, et qui font I'expérience de ce qu’est valorig®que personne et chaque chose, en apprenainéaen
contact et en sachant jouir des choses les plyglesmils ont ainsi moins de besoins insatisfatssont
moins fatigués et moins tourmentés. On peut vimtensément avec peu, surtout quand on est capable
d’'apprécier d’autres plaisirs et qu’on trouve $atison dans les rencontres fraternelles, dansriéce, dans

le déploiement de ses charismes, dans la musigleatetdans le contact avec la nature, dans lareriLe
bonheur requiert de savoir limiter certains besqguisnous abrutissent, en nous rendant ainsi dibfesnaux
multiples possibilités qu’offre la vie.

224. La sobriété et 'humilité n'ont pas bénéfidién regard positif au cours du siecle dernier. vigiand
I'exercice d’'une vertu s’affaiblit d’'une manierenggalisée dans la vie personnelle et sociale, fogtapar
provoquer des déséquilibres multiples, y compris dieséquilibres environnementaux. C’est pourquog i
suffit plus de parler seulement de I'intégrité deosystémes. Il faut oser parler de lintégritélalesie
humaine, de la nécessité d’encourager et de comjugutes les grandes valeurs. La disparition fdentilité
chez un étre humain, enthousiasmé malheureuseraetd possibilité de tout dominer sans aucune dimit
ne peut que finir par porter préjudice a la soctté I'environnement. Il n’est pas facile de dépeler cette
saine humilité ni une sobriété heureuse si nous nenndons autonomes, si nous excluons Dieu de watre
et que notre moi prend sa place, si nous croyoasctst notre propre subjectivité qui déterminejoeest
bien ou ce qui est mauvais.

225. Par ailleurs, aucune personne ne peut minis dae sobriété heureuse, sans étre en paix aeec el
méme. La juste compréhension de la spiritualitésiste en partie & amplifier ce que nous entendans p
paix, qui est beaucoup plus que I'absence de guear@aix intérieure des personnes tient, danslange



mesure, de la préservation de I'écologie et du bianmun, parce que, authentiquement vécue, etievete
dans un style de vie équilibré joint & une capataémiration qui méne a la profondeur de la vie.nature

est pleine de mots d’amour, mais comment pourrans-ries écouter au milieu du bruit constant, de la
distraction permanente et anxieuse, ou du cultéagparence ? Beaucoup de personnes font I'expegien
d'un profond déséquilibre qui les pousse a faisecleoses a toute vitesse pour se sentir occupges,uthe
hate constante qui, a son tour, les améne a remvierg ce qu’il y a autour d’eux. Cela a un impsut la
maniére dont on traite I'environnement. Une écaaogiégrale implique de consacrer un peu de temps a
retrouver 'harmonie sereine avec la création fl@eBir sur notre style de vie et sur nos idéausptempler

le Créateur, qui vit parmi nous et dans ce qui renteure, dont la présence « ne doit pas étreciade]
mais découverte, dévoiléex».[155]

226. Nous parlons d'une attitude du coeur, quiait avec une attention sereine, qui sait étre @feent
présent a quelgu’un sans penser a ce qui viensaguese livre a tout moment comme un don divindapit
étre pleinement vécu. Jésus nous enseignait ddttela quand il nous invitait a regarder les l¢s dhamps
et les oiseaux du ciel, ou quand en présence dumie inquiet « il fixa sur lui son regard et I'aimgMc
10, 21). Il était pleinement présent a chaque f@reain et a chaque créature, et il nous a ainstnéam
chemin pour surmonter I'anxiété maladive qui narsdrsuperficiels, agressifs et consommateurs &rén

227. S'arréter pour rendre grace a Dieu avant sisales repas est une expression de cette attifiede.
propose aux croyants de renouer avec cette bdiituta et de la vivre en profondeur. Ce momentade |
bénédiction, bien qu'il soit trés bref, nous rappelotre dépendance de Dieu pour la vie, il fatifiotre
sentiment de gratitude pour les dons de la créatemonnait ceux qui par leur travail fournissesg biens,
et renforce la solidarité avec ceux qui sont lesglans le besoin.

V. AMOUR CIVIL ET POLITIQUE

228. La préservation de la nature fait partie dstybe de vie qui implique une capacité de cohabitagt de
communion. Jésus nous a rappelé que nous avonDieme Pére commun, ce qui fait de nous des fréres.
L’amour fraternel ne peut étre que gratuit, il meifgamais étre une rétribution pour ce qu’'un argedise ni

une avance pour ce que nous espeérons qu'il feest @ourquoi, il est possible d’aimer les ennedtte
méme gratuité nous amene a aimer et a acceptentele soleil ou les nuages, bien qu'ils ne sersdtent

pas a notre contr6le. Voila pourquoi nous pouvartep d’'unefraternité universelle

229. Il faut reprendre conscience que nous avos@ifées uns des autres, que nous avons une redpidas
vis-a-vis des autres et du monde, que cela vapgife d’étre bons et honnétes. Depuis trop longsetéa,
nous sommes dans la dégradation morale, en nousiambgle I'éthique, de la bonté, de la foi, de
’honnéteté. L’heure est arrivée de réaliser queegeyeuse superficialité nous a peu servi. Gatruction
de tout fondement de la vie sociale finit par nopposer les uns aux autres, chacun cherchant arpeés
ses propres intéréts ; elle provoque I'émergenasodeelles formes de violence et de cruauté, eéehmwle
développement d’une vraie culture de protectiolie®ironnement.

230. L'exemple de sainte Thérése de Lisieux nouseig pratiquer la petite voie de I'amour, a ne pardre
'occasion d’'un mot aimable, d’un sourire, de n'ion@ quel petit geste qui séme paix et amitié. Une
écologie intégrale est aussi faite de simples gegtetidiens par lesquels nous rompons la logiquéad
violence, de I'exploitation, de I'’égoisme. En attent, le monde de la consommation exacerbée esénre
temps le monde du mauvais traitement de la vie ®uiss ses formes.

231. L'amour, fait de petits gestes d’attention wmelle, est aussi civil et politique, et il se masie dans
toutes les actions qui essaient de construire umdsaneilleur. L'amour de la société et I'engagenpmnir

le bien commun sont une forme excellente de chari¢ non seulement concerne les relations engre le
individus mais aussi les « macro-relations: rapgpsociaux, économiques, politiques».[156] C’'estrgoai,
I'Eglise a proposé au monde l'idéal d’une « citisn de I'amour ».[157] L’amour social est la ctéfin
développement authentique : « Pour rendre la sogikts humaine, plus digne de la personne, il faut
revaloriser 'amour dans la vie sociale — au nivealitique, économique, culturel —, en en faisant |
norme constante et supréme de l'action ».[158] Desscadre, joint a l'importance des petits gestes
quotidiens, I'amour social nous pousse a pensergaamdes stratégies a méme d’arréter efficacenaent |



dégradation de I'environnement et d’encourager culture de protectiorgqui impregne toute la société.
Celui qui reconnait I'appel de Dieu a agir de conhesec les autres dans ces dynamiques socialesaloi
rappeler que cela fait partie de sa spiritualitée q’est un exercice de la charité, et que, de datton, il
mdrit et il se sanctifie.

232. Tout le monde n’est pas appelé a travaillerctment en politique ; mais au sein de la sogétéie
une variété innombrable d’'associations qui intemént en faveur du bien commun en préservant
I'environnement naturel et urbain. Par exempleesei’occupent d’'un lieu public (un édifice, unetéone,

un monument abandonné, un paysage, une place)pvotéger, pour assainir, pour améliorer ou pour
embellir quelque chose qui appartient a tous. Autbelles, se développent ou se reforment des,liehgn
nouveau tissu social local surgit. Une communaetdil®re ainsi de lindifférence consumériste. Cela
implique la culture d’'une identité commune, d’'ungtdire qui se conserve et se transmet. De ceftinfde
monde et la qualité de vie des plus pauvres s@sepves, grace a un sens solidaire qui est en te@nps la
conscience d’habiter une maison commune que Diaa a@rétée. Ces actions communautaires, quarsd elle
expriment un amour qui se livre, peuvent deversr@gériences spirituelles intenses.

VI. LES SIGNES SACRAMENTAUX
ET LE REPOS POUR CELEBRER

233. L'univers se déploie en Dieu, qui le rempiiittentier. Il y a donc une mystique dans une liguilans
un chemin, dans la rosée, dans le visage du pauVdéal n'est pas seulement de passer de I'exiérie
I'intérieur pour découvrir I'action de Dieu danéie, mais aussi d'arriver a le trouver en toutesefib9],
comme I'enseignait saint Bonaventure : « La contatigm est d’autant plus éminente que I’homme sent
lui-méme I'effet de la grace divine et qu’il saibtiver Dieu dans les créatures extérieures ».[160]

234. Saint Jean de la Croix enseignait que ce gudlde bon dans les choses et dans les expéridaces
monde « se rencontre[nt] en Dieu éminemment ahfinf, ou pour mieux dire, chacune de ces excelsn
est Dieu méme, comme toutes ces excellences résmigsDieu méme »[161]. Non parce que les choses
limitées du monde seraient réellement divines, parse que le mystique fait I'expérience de la eoion
intime qui existe entre Dieu et tous les étresqimsi « il sent que Dieu est toutes les chosesZ}[1Bil
admire la grandeur d’'une montagne, il ne peut paséparer de Dieu, et il percoit que cette adroimati
intérieure qu'il vit doit reposer dans le Seigneux Les montagnes sont élevées ; elles sont fertile
spacieuses, belles, gracieuses, fleuries et emlesurvon Bien-Aimé est pour moi ces montagnes. Les
vallons solitaires sont paisibles, agréables, faismbragés. L'eau pure y coule en abondanceh#isment

et recréent les sens par leur végétation varigmretes chants mélodieux des oiseaux qui les hbills
procurent la fraicheur et le repos par la solitetdke silence qui y régnent. Mon Bien-Aimé est powi ces
valons ».[163]

235. Les Sacrements sont un mode privilégié dedaiéne dont la nature est assumée par Dieu etrdevie
médiation de la vie surnaturelle. A travers le gultous sommes invités a embrasser le monde aeauni
différent. L'eau, I'huile, le feu et les couleursn$ assumés avec toute leur force symbolique mt&'porent

a la louange. La main qui bénit est instrumentaladur de Dieu et reflet de la proximité de JésusisT qui

est venu nous accompagner sur le chemin de ld.\dau qui se répand sur le corps de I'enfant béptist
signe de vie nouvelle. Nous ne nous évadons pamahde, et nous ne nions pas la nature quand nous
voulons rencontrer Dieu. Cela peut se percevoiiquéierement dans la spiritualité chrétienne ciads : «

La beauté, qui est I'un des termes privilégiés eier® pour exprimer la divine harmonie et le modéde
'lhumanité transfigurée, se révele partout : dassfbrmes du sanctuaire, dans les sons, dans lésucs
dans les lumieres, dans les parfums».[164] Selxpérience chrétienne, toutes les créatures devém
matériel trouvent leur vrai sens dans le Verberimeaparce que le Fils de Dieu a intégré dans ssopee
une partie de I'univers matériel, ou il a introduit germe de transformation définitive : « Le dimisisme

ne refuse pas la matiere, la corporéité, qui estoatraire pleinement valorisée dans I'acte litgqog, dans
lequel le corps humain montre sa nature intimeedgpte de I'Esprit et parvient a s’unir au Seignéésus,

lui aussi fait corps pour le salut du monde ».[165]

236. Dans I'Eucharistie, la création trouve sa giende élévation. La grace, qui tend a se magifestine
maniere sensible, atteint une expression extraairdirguand Dieu fait homme, se fait nourriture psar



créature. Le Seigneur, au sommet du mystére dealation, a voulu rejoindre notre intimité a tnavan
fragment de matiere. Non d’en haut, mais de l'ietér, pour que nous puissions le rencontrer dam® no
propre monde. Dans I'Eucharistie la plénitude €& déalisée ; c’est le centre vital de I'univdesfoyer
débordant d’amour et de vie inépuisables. Uni &iik€arné, présent dans I'Eucharistie, tout lemazsrend
grace a Dieu. En effet, I'Eucharistie est en soiagte d’amour cosmique : « Oui, cosmique! Car, méme
lorsqu’elle est célébrée sur un petit autel d’'ugléesé de campagne, I'Eucharistie est toujours céksken un
sens,sur l'autel du monde».[166] L’'Eucharistie unit le ciel et la terre, elembrasse et pénétre toute la
création. Le monde qui est issu des mains de D&owirne a lui dans une joyeuse et pleine adoratitams

le Pain eucharistique, « la création est tendue hedivinisation, vers les saintes noces, vemsifization
avec le Créateur lui-méme ».[167] C’est pourquBiu¢haristie est aussi source de lumiére et devaidin
pour nos préoccupations concernant I'environnengrglle nous invite a étre gardiens de toutedatan.

237. Le dimanche, la participation a I'Eucharigtiane importance spéciale. Ce jour, comme le sgbibat
est offert comme le jour de la purification destieins de I'étre humain avec Dieu, avec lui-mémecdes
autres et avec le monde. Le dimanche est le jola dissurrection, le “premier jour” de la nouvedi@ation,
dont les prémices sont I’humanité ressuscitée dyn8ear, gage de la transfiguration finale de tdatetalité
créée. En outre, ce jour annonce « le repos étdenhomme en Dieu »[168]. De cette facon, laispfité
chrétienne intégre la valeur du loisir et de laefat'étre humain tend a réduire le repos conterifpdat
domaine de I'improductif ou de l'inutile, en oubitaqu’ainsi il retire a I'ceuvre gu’il réalise leysl important

: son sens. Nous sommes appelés a inclure dans agir une dimension réceptive et gratuite, qui est
différente d’une simple inactivité. Il s’agit d'uraaitre maniere d’'agir qui fait partie de notre asse Ainsi,
I'action humaine est préservée non seulement dgivisame vide, mais aussi de la passion voraceeet d
l'isolement de la conscience qui améne a poursuimiguement le bénéfice personnel. La loi du repos
hebdomadaire imposait de chémer le septiéme joafinkque se reposent ton boeuf et ton ane et que
reprennent souffle le fils de ta servante ainsi féanger » Ex 23, 12). En effet, le repos est un
élargissement du regard qui permet de reconnaiti@uaeau les droits des autres. Ainsi, le jour ejos,
dont I'Eucharistie est le centre, répand sa lunééirda semaine tout entiére et il nous pouss&dadniser la
protection de la nature et des pauvres.

VII. LA TRINITE ET LA RELATION ENTRE LES CREATURES

238. Le Pére est I'ultime source de tout, fondenagnant et communicatif de tout ce qui existe. ils, [fui

le reflete, et par qui tout a été créé, s’est urette terre quand il a été formé dans le sein deeML’Esprit,

lien infini d’amour, est intimement présent au caearl’'univers en I'animant et en suscitant de nawwxe
chemins. Le monde a été créé par les trois Persaumme un unique principe divin, mais chacundetel
réalise cette ceuvre commune selon ses propriétésorpelles. C'est pourquoi « lorsque [...] nous
contemplons avec admiration I'univers dans sa granet sa beauté, nous devons louer la Trinité tout
entiére ».[169]

239. Pour les chrétiens, croire en un Dieu quiueset communion trinitaire, incite & penser quedda
réalité contient en son sein une marque propretneitaire. Saint Bonaventure en est arrivé a aféir que,
avant le péché, I'étre humain pouvait découvrir gant chaque créature « atteste que Dieu est trihe »
reflet de la Trinité pouvait se reconnaitre dansdaure « quand ce livre n’était pas obscur pdwrtime et
gue le regard de 'homme n’avait pas été troubJ&78] Le saint franciscain nous enseigmee toute
créature porte en soi une structure proprementitttire, si réelle qu’elle pourrait étre spontanément
contemplée si le regard de I'étre humain n’étag [ité, obscur et fragile. Il nous indique aitesidéfi
d’essayer de lire la réalité avec une clé trirgtair

240. Les Personnes divines sont des relationsstabges, et le monde, créé selon le modéle diginue
tissu de relations. Les créatures tendent vers, Riec'est le propre de tout étre vivant de ter&dson tour
vers autre chose, de telle maniere qu’au seinu@vers nous pouvons trouver d’'innombrables retetio
constantes qui s’entrelacent secretement[171]. Gelss invite non seulement & admirer les connexions
multiples qui existent entre les créatures, magena découvrir une clé de notre propre épanauise

En effet, plus la personne humaine grandit, pllesralrit et plus elle se sanctifie a mesure qu'eliere en
relation, quand elle sort d’elle-méme pour viviecemmunion avec Dieu, avec les autres et avecgdese
créatures. Elle assume ainsi dans sa propre exéstan dynamisme trinitaire que Dieu a imprimé da el



depuis sa création. Tout est lié, et cela nousdravimQrir une spiritualité de la solidarité glabgui jaillit du
mystére de la Trinité.

VIII. LA REINE DE TOUTE LA CREATION

241. Marie, la Mére qui a pris soin de Jésus, pmid désormais de ce monde blessé, avec affegtion
douleur maternelles. Comme, le cceur transpereagdleuré la mort de Jésus, maintenant elle candplat
souffrance des pauvres crucifiés et des créat@we anonde saccagées par le pouvoir humain. Taatem
transfigurée, elle vit avec Jésus, et toutes kéatares chantent sa beauté. Elle est la Femmeeloppée de
soleil, la lune est sous ses pieds, et douze gtodaronnent sa téte A{12, 1). Elevée au ciel, elle est Mére
et Reine de toute la création. Dans son corpsfigloavec le Christ ressuscité, une partie de éatewn a
atteint toute la plénitude de sa propre beauté. émement elle garde dans son coeur toute la viésles
gu’elle conservait fidelement (dfc 2, 51.51), mais elle comprend aussi maintenargns ge toutes choses.
C’est pourquoi, nous pouvons lui demander de ninles a regarder ce monde avec des yeux plus avisés.

242. A coté d'elle, dans la Sainte Famille de Nettgrse détache la figure de saint Joseph. llsasmin de
Marie et de Jésus ; il les a défendus par sonitravgar sa généreuse présence, et il les a fbdeéla
violence des injustes en les conduisant en Egypams I'Evangile, il apparait comme un homme juste,
travailleur, fort. Mais de sa figure, émane auss grande tendresse, qui n’est pas le propre ddsfamais
le propre de ceux qui sont vraiment forts, atterdifia réalité pour aimer et pour servir humblementla
pourquoi il a été déclaré protecteur de I'Egliséverselle. Il peut aussi nous enseigner a protégeeut
nous motiver a travailler avec générosité et teswirgoour prendre soin de ce monde que Dieu nousfig.c

IX. AU-DELA DU SOLEIL

243. A la fin, nous nous trouverons face a facec daebeauté infinie de Dieu (ct Co 13, 12) et nous
pourrons lire, avec une heureuse admiration, leénysie I'univers qui participera avec nous a énjplide
sans fin. Oui, nous voyageons vers le sabbat derhiéé, vers la nouvelle Jérusalem, vers la maison
commune du ciel. Jésus nous dit : « Voici, je faisivers nouveau »Ap 21, 5). La vie éternelle sera un
émerveillement partagé, ou chaque créature, tranéfd’une maniere lumineuse, occupera sa plaaerat
quelgue chose a apporter aux pauvres définitiveimnes.

244. Entre-temps, NOUS NOUS UNISSONS pour premdchage cette maison qui nous a été confiée,drast
que tout ce qui est bon en elle sera assumé ddégelaéleste. Ensemble, avec toutes les créatuoes,
marchons sur cette terre en cherchant Dieu, paree«csi le monde a un principe et a été créé, dtatte
celui qui I'a créé, il cherche celui qui lui a dénan commencement, celui qui est son Créateur 2}.[17
Marchons en chantant ! Que nos luttes et notrecptgration pour cette planéte ne nous enléventgpgsel
de I'espérance.

245. Dieu qui nous appelle a un engagement génée¢ux tout donner, nous offre les forces ainsi lque
lumiére dont nous avons besoin pour aller de I'avaAn coeur de ce monde, le Seigneur de la vie qusn
aime tant, continue d’étre présent. Il ne nous dbane pas, il ne nous laisse pas seuls, parce gjest
définitivement uni & notre terre, et son amour rparse toujours a trouver de nouveaux chemins. Lsmie
il.

* *x %

246. Aprés cette longue réflexion, a la fois joyees dramatique, je propose deux prieres : I'ure rpus
pourrons partager, nous tous qui croyons en un Digtateur Tout-Puissant ; et l'autre pour que nous,
chrétiens, nous sachions assumer les engagementsogs propose I'Evangile de Jésus, en faveur de la
création.



Priere pour notre terre

Dieu Tout-Puissant

gui es présent dans tout I'univers

et dans la plus petite de tes créatures,

Toi qui entoures de ta tendresse tout ce qui existe
répands sur nous la force de ton amour pour que
nous protégions la vie et la beauté.

Inonde-nous de paix, pour gue nous vivions
comme freres et sceurs

sans causer de dommages a personne.

O Dieu des pauvres,

aide-nous a secourir les abandonnés

et les oubliés de cette terre

qui valent tant a tes yeux.

Guéris nos vies,

pour que nous soyons des protecteurs du monde
et non des prédateurs,

pour que nous semions la beauté

et non la pollution ni la destruction.

Touche les coeurs

de ceux qui cherchent seulement des profits

aux dépens de la terre et des pauvres.
Apprends-nous a découvrir

la valeur de chaque chose,

a contempler, émerveillés,

a reconnaitre que nous sommes profondément unis
a toutes les créatures

sur notre chemin vers ta lumiére infinie.

Merci parce que tu es avec nous tous les jours.
Soutiens-nous, nous t'en prions,

dans notre lutte pour la justice, 'amour et laxpai

Priere chrétienne avec la création

Nous te louons, Pére, avec toutes tes créatures,
qui sont sorties de ta main puissante.

Elles sont tiennes, et sont remplies de ta présence
comme de ta tendresse.

Loué sois-tu.

Fils de Dieu, Jésus,

toutes choses ont été créées par toi.

Tu t'es formé dans le sein maternel de Marie,

tu as fait partie de cette terre,

et tu as regardé ce monde avec des yeux humains.
Aujourd’hui tu es vivant en chaque créature

avec ta gloire de ressuscité.

Loué sois-tu.

Esprit-Saint, qui par ta lumiére

orientes ce monde vers I'amour du Peére

et accompagnes le gémissement de la création,
tu vis aussi dans nos cceurs

pour nous inciter au bien.

Loué sois-tu.



O Dieu, Un et Trine,

communauté sublime d’amour infini,
apprends-nous a te contempler

dans la beauté de l'univers,

ou tout nous parle de toi.

Eveille notre louange et notre gratitude

pour chaque étre que tu as créé.

Donne-nous la grace

de nous sentir intimement unis a tout ce qui existe
Dieu d’amour, montre-nous

notre place dans ce monde

comme instruments de ton affection

pour tous les étres de cette terre,

parce qu’aucun n’est oublié de toi.

lllumine les détenteurs du pouvoir et de I'argent
pour qu’ils se gardent du péché de l'indifférence,
aiment le bien commun, promeuvent les faibles,
et prennent soin de ce monde que nous habitons.
Les pauvres et la terre implorent :

Seigneur, saisis-nous

par ta puissance et ta lumiere

pour protéger toute vie,

pour préparer un avenir meilleur,

pour que vienne

ton Regne de justice, de paix, d’amour et de beauté
Loué sois-tu.

Amen.

Donné & Rome, prées de Saint-Pierre, le 24 mai 28d/gnnité de Pentecbte, en la troisieme annéeaie m
Pontificat.

Franciscus
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